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الموقف الخامس ف الالهيات الى عى المقصد الاعلى فى هذا العلم وفيه 
سيعة مراصد لا خمسة كما وقع فى بعض النسح الرصد الاول فى اللات 
وفيه مقاصد ثلثة المقصد الاول فى اثبات الصانع وفيه مسالکف خمسة 
المسلكه الاول للمتكلمين قى علمت أن العالم أما جوفر أو عرض وقد 
يسنندل على اثبات الصانع بكل واحد منهما اما بامکانه أو دوت بناء 
على أرى عة لحاجة عندعم اما لهحوت أو الامكان مع دوت شرطا أو 
شطرا هذه رجو اربعة الول الاستدلال بحدوت واف قیل هذا طرف 
ليل َم حيث قال لا احبَ اآفلين رقو أن العالم لإوفر اى الاحير 
بالذات حادت کما مر وکل حادث فلہ محدٹث کما یشهی به ڊدیهة 
العقل فار من رأى بناء رفيعا حادقا جزم با لء بانيا وذعب اكثر 
مشايخ العترلة الى أن هذه القدمة استدلاليةة واستدلوا عليها تارة بان 
افعالنا حدثةخ واحتاجة الى الغاعل حدوتها فكذا لأوافر الاحدتة ان 
عل الاحتياي مشتركنا. وأاخرى بان الحادث قد اتصف بالوجود بعد 
العدم فهو قابل لهما فیکون ممکنا وک مەکن مڪتاج فى ترجع وجوده 
على عدم الى موثر كما سلف ف الامور العامة والقاف الاستدلال بامكانها 
وعو أن العالم الاجوفرى ممكن لانه مركب من الجواعر الغردة أن کان 
جسما وکثبر ان کار جسما او جوعرا فردا والواجب 3 ترکیب فی ولا 
كثرة بل هو واحى حقيقى وكل ممكن فله علة موثرة القالت الاستدلال 
بحدوث الاعراض اما ف الانغس مثل ما نشاعف من انقلاب النطفة علقة 
ثم مضغة ثم لما ودما أن ا بى لهن» الأحوال الطاريخ على النطغة من 
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موثر صانع حكيم لان حدوث عذه الاطوار لا من فاعل محال وكذا 
صدورها عن مور 3 شعور له لانها افعال عاجز العقلاء عن ادراک كم 
المودعة فيها واما ف الافاق كما نشاهد مر احوال الافلاک والعناصر 
والحيوان والنيات والمعادن والاستقصاء مذكور ف الكتاب الماجيد 
ومشروے ف التفاسير آلرابع الاستدلال بامكان الاعراص مقيسة الى محالها 
کما استحل به موسی عم حیث قال ربنا الذی اعطی کل شیء خاقه 
ثم دى أى اعطاه صورته الخاصة وشكله المعين المطابقين للككمة 
والمنفعة المنوطة به وعو أ الاجسام متماتلة متفقة اقيق لتركيها من 
لجواهر المتنجانسة على ما عرفت فاختصاص كل من الاجسام بما له من 
الصفات جايز فلا بى ف التخصيص من خصص لد قم بعد هذه الوجوه 
الاربعاة نقول مدر العالم أن کان واجب الوجود فھو اط وان کان ممكنا 
فله موثر ويعود الكلام فيه ويلزم أما الدور او التس وأما الانتهاء الى موثر 
وأجب الوجود لذاته والاول جقسمية جاطل كما مر ف مرصد العلة والمعلول 
من الامور العامة فتعين الثافق ووو المط ولا يذعب عليک أن ما ذكره 
تطويل ورجوع بالاَخَرة ال اعتبار الامكان وحده والاستدلال به والشهور 
ان المتكلمين استدلوا باحوال خصوصيات الآفار على وجود الموثر. فقالوا 
أن الاجسام حدثة لما مر وكذ! الاعراص فلا بى لها من صانع ولا دكون 
حادق وال احتاع الى مؤثر اخر فيلزم الدور او التس أو الانتهاء الى قديم 
والاولان باطلان والثالت هو الط ؛ المسلك الثاف للحكماء وعو أن ف الواقع 
موجودا مع قطع النظر عر خصوصيات الوجودات واحوالها وعذه مقدم× 
یشھاد بها کل قطرة فان كان ذلك الموجود واجیا فذاک هو الط وان كن 
التس وف هذا المساكه طوح لمونات كثيرة كانت ف المسلك الاول ك جمان 
حلوت العالهم أو أمكانه وما يتوج عليه مو الاسولة ولواب عنها فانها 
سقطت فهنا كما برى؛ اأسللك الثالمث تبعص التاخرين ډعنى صاحب 
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التلوجات وهو انه لا شك فى وجود مك كالمركبات فار استند الى 
الواجب ابتداء او انتهى اليه فذاک وا تسلسلت الممكنات قلنا جميع 
الممكنات المتسلسلة ألى غير النهاية من حيٿ وو جمیع میک لاحتیاجد 


الى اجزائه التى فى غيره فله عل موجودة ترج وجوده على عدم لما 
عرفت من ان الامكان حو وي لا تكون نفس ذلك المجموع اف العلة 
متقدمة على اأعلول ويمتنع تقدم الشىء على نفس ولا جميع اجزان 
لان عیته ولا تکون ايضاً جزءه أى بعض أجزاده أف عل الكل عل لك 
جره وذلك لان کل جزء منه “حتاج ال علة فلولم يكن عله الجموع عله 
لكل واحد من الاجزاء لكان بعضها معلَلا عة اخرى فلا تكون تاكب 
لار عله للمجموع دل ليعضه غقط وح قيازم أن يكون لاز الذي دو 
عل اللجموع علة لنفسه ولعلّله أيضا واذا لمر يكن هلة المجموع نفس 
ولا امرا داخلا فی فاذن هو امر خارے عند والاکارے عن جمیع المکنات 
واچب لذاته وفو اط ولا بی أن یستنی اليد شىء من تلك الممكنات 
جالنناھی لان ما لا یتنافی لیس له كل ولا جموع ولا جملة بنل ذلکب 
انما يتصور ف المتنافى وتناعى الممكنات يتوقف على ثبوت الواجب 
فاتباته بد أى أتبات الواجب جما يحل على تناعى الممكنات مصادرة على 
أاط والاجواب ا المراد ڊه أى بالماجموع وما يرادفه ف هذا اقام 9و 
آممکنات ہاسرھا ڊبکیٹ لا پخرے عنھا شیء منھا وذلک متصور ف غر 
المتناهى أذ يكفيء ملاحظة واحدة اجمالية شاملة لجميع آحاده انما 
الممتنع أن يتصور كل وانحد ما لا يتناعى مغصلا ويطلق عليه الماجموع 
جهذ! الاعنتبار الثاف أن اردت بالماجموع كَل واحد من آحاد السلسلة 
فعلته غكن اخر متسلسلا الى غير النهايةة بان يكون كل واحد منها علخ 
با بعد» ومعلولا لجا قبل من غیر ان ینتهی ای حد یقف عنده وان آردت 
به الكل المجموعى فلا نمم أذ موجود أف ليس تمه في اجتماعية 
* 


۴ 
ا حسب الاعنبار وما جزه» أعتبارى لا يكون موجودا خارجيا والجواآب 
انا نويد بالمجموع الكل من حيث هو كل ولا حاجة الى اعتبار الهيدة 
الاجتماعية أل الكل ههنا عين الآحاد كما ف "جموع العشرة ولا شک أن 
الكل بهذا المعنى موجود ههنا الثالث أن اردت بالعلة الع التامة فلم لا. 
اجوز ان تڪو ر نفسد قولک العلة متقدمة قلنا 3 نمم ذلك ف العلخ 
التام فانها "جموع أمرر كل واحى منها مفنتقر الي ويكورى كل وأاحد من 
تلك الامور متقدما على المعلول ولا يلرم من تقذم كل واحد تقدم الكل 
كما أرى كل وأحى من الاجزاء متقدم على الاعية و“جموعها اليس منقدما 
ڊل هو نفس الماعية وار أردت بها أى بالعلة الفاعل وحده فلم لا ياجوز 
ان یکون جز قولک لانہ علا لکل جزہ فیکو ن عل لنفسه ولعلّله قلا 


لک نوع فلم لا يجوز أن ياحصل بعص الاجزاء بلا علّة او بعلّة اخرى 
والجواب أن المراد بالعلة عو الفاعل المستقل بالفاعلية وهو ف "جموع كل 
جزہ منھ ممکی لا بذ ان یکور فاعلا لکل من الاجزاء على معنی انه 
لا يستند شىء منها بالمفعولية ألا الي أو أل ما صدر عنه والا وقع بعص 
اجزادة بفاعل اخر لمم ډصدر عن فاذا قطع النظر عند أى عن الاخر لمم 
يحصل المافية المعلولة الى ق الماجموع فلم يكي ذلك الغاعل فاعلا 
مسقلا بامعنى المذكور وعو خلاف المقدر فان قيل عدا الذى ذكرنموه 
منقرص باارڪب من آالواجب والمڪن فان مجو هما من حيث هو 
جموع لا شک انه ممکن لاحتیاجه ال جزنه الذى هو غيره مع أن فاعله 
ليس فاعلا لكل واحى من اجزانة وايضا لو كان فاعل الكل بالاستقلال 
فاعلا لکل جزء منه کذلک للزم ف مرکب ف اجزاده ترتب زمافٰ کالسریر 
مثلا اما تقذم المعاول على علتد أو تلف المعلول عن علته المستاقلة 
ال عند وجود لجرء المتقدم كاحشب إن وجد العلة المستقلة للكل لزم 
الامر الثافى وان ل توجى لزم الامر الاول وکلادیا حال قلت الجواب عن 
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الآول وعو النقص آنا قیدناہ ای الكل ہما كل جزء منه عكى كما مر آذفا 
فاندفع النقص فار قيل نكن نمع كور فاعل الكل فاعلا لكل جرء منه 
ونسند» بالمركب من الواجب والممكن فلا ججديكم أخراجد بقيد الامكان 
قلنا هذا المنع مندفع جما قررناه من الدليل على أن الغاعل المستنقل للكل 
یاجب ان کون فاعلا لکل جزء منه اذا کانت آحادہ باسرھا ممکنة وعن 
آلتانى وعو المعارضة أن التخاف من العلا الفاعلية المستقلة بالمعنى 
الذى صورناء لا بمتتع انما المتنع هو التخلف عن العنلة الغاعلية 
الەستاجمعةة جميع ما يتوقف عليه التأتير أعنى العلة التامة على انا ذقول 
کیف یتاج علینا ما ذ كرتم والمراد بقولنا علَّة الكل يجب ان تكون 
عل لکل جرء مند ان علته اى علَّة لجزء لا تكون خارجة عن علة الكل 
وبذلک الذى ذكرنا من المراد يتمم مقصودناً وعو ان ملة الجموع ارکب 
من الممکنات كلها لا يجوز ان تکون جزم اذ یلزم ع ان لا تکون علة 
ذلک الجزہء خارجۂ عند فھی اما نفسہ ووو مے أو ما فو داخل فی 
فننقل الكلام اليه حتى ينتهى الى ما يكور علة لنغسه وعلى نقحي 
التسلسل نقول كل جزء فرص علة فى تلك السلسلة فار علته أولى مند بان 
ٹکو علا لھا فیلزم ترجے المرجوے فف ولک ان تتمسک فی ابطال 
علي لجرء بهذا ابتداء ولا يلزم ما ذ كرتم من احد الامريرن أذ قد يكون 
عل كل من الاجزاء جزء علة الكل بحيث يكون الكل عل الكل 
فعند وجود لجرء المتقدم توجد علته التامةة وعند وجود لجرء المتأخر 
توجل علتد التامة ويكون "جموع هاتين العلتين علة قامةخ لكل ولا 
حذور فيه نعم لو كانت العلَّة المستقلة للكل عين العلة المستقلة لكل 
واحلد من أجزاتة لزم ما ذكرتم “ المسلك الراڊع وعو مما وفقنا لاستخراجه 
أرى الموجودات لو كانت بأسرھا عکنة ای أو م يوجى الواجب صرت 
الموجودات ف الممكن ولو انحصرت فيه لاحتاج الكل أى الماجموع 
بحیٹ لا ډشدٰ عنه شیء من ES SB‏ 


1 


مرکبا من ممکنات مستقل ف الاججاد بان لا بستند وجود شیء من اجزاده 
الا اليه أو ألى ما هو صادر عنه فيكورمع 9و الموجند لكل واحد منها أما 
اہشداء أو ES‏ وی مند ایضا یکون ارشع الكل مر اى بالكاي× وفلكي 
0 وجود ذلك الموج المستتقل أذ ما لا يمنع جميعَ انكاء العدم لا 
یکوری موجبا لاوجود نما عرفت من أن اأمكى مام ډاجب وجوده دن 

علته آم بوجی ويلزم ن فلك ت اماع عیلمد هن اجلها باکت 3 
أي العدم اصلا بوجد من الوجوةه ول شك أرى عحم الماجهوع یکو على 
اناه شتی فانه قى یعدم بعدم فیا لزه وبجعم جزء اخر ووڪکذ! 
فالموجد المسننقل اكل یاجب أن يكون بكيث يمتئع جسبب جميع 
هذه العدمات المنسوبة أل اجزاده والشىء الذى اذأ فرص عدم جميع 
الاجزآء ای عدم ای واحد منھا کان ذلک العدم ممتنعا نظرا آل وجوده 
ليس ممنعا ذظرا أل ذاته والا كارى واجبا لذاتى فیکون ذلک الخار من 
جمیع الممکنات واجبا وجودہ فی حل ذاتہ اذ لا موجود ف الٹارے سوی 
الممكن والواجب وهو اط فان قلت ثبوت الواجب على تقدير انحصار 
الإوجودات ف أأممكن کون خلفا لازما على تقدير نقیص اليط 3 مطاوبا 
ويازم من وجود فن الانكصار عدم فيكون محللا فيبطل نقيض المط 
فتظهر حقيتد قلت نعم أك الخلف اللازم قى يكون عين المطاوب 
ولذلك يقال هذا خلف ومع ذلك هو مطلوبنا وفذا المسلك غير متا 

الى ابطال الدور والتس ومستاکخرچ من ملاحظة حال عدم العلول i‏ 
أل علتد كما أن المس ليك السابف لوحظ فيد جال وجوده مقيسا اليها؛ 
ألسلك الكامس وعو قريب غا قبله لو لم يوجن واجب لذاته لم يوجد 


وأجب لغبره آی مکی وح فیلزم ار لا یوجید موجود اصلا ضرورة انحصار 
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الموجود ف الواجب والممكن اما الأول وهو أنه أذ لم يوجى واجب لخات 
لم يوجد عكن فلار الواجب اذا لم يوجى كالمت الموجودات بأسرها غكذة 
ولا شك أن أرتغاع الاجمبع المركب من الممكنات فقط مرة أى جالكلية 
كور على ذلك التقدير متنعا لا بالذات وهو ظافر لان وأحادة برمنتها 
ممكنة ولا بالغير لا عرفت من أن الغير الى يمتنع به رفع الاجميع بالمرة 
لا بن أن يكور موجود! خارجا عند واجبا لذاته والمفروض هدمه واما 
الثانى وعو أنه اذا لم وجي واجب لذاتة ولا لغيره لم يوجى موجود 
اصلا فلار ما لم یاجب اما بالذٰات واما جالغير لآ يوجد كما نقدم من أن 
الموجود أما واجب مسبوق وجوده بوجوب الذاق واما مكن مسبوق 
وجود» بوجوب من ملقد وعدا المسلك كالرابع .ف الاستغناء عى حلحيثف 
الدور والنتس وقربه مند مكشوف ا سترة به “المسلك السادس ما أشار الي 
بعص الفضلاء وتكريره أن الممكن 3 يستقل بنفسه ف وجوده وعو ظا 
ولا ق اياجاده لغيره ان مرتية الايجاد بعد مرتبة الوجود فان الشىء ما 
لم یوجد لم یوجد فلاو انحصر الموجود ف الممکن لزم أن لا یوجی شیء 
اصلا ان الممکن وار کار متعددا لا يستقل بوجود ولا اباد أذ لا وجود 
ولا ایاجاد فلا موجود 3 بخان ولا بغيره وعذا المسلک أخصر المسالک 
واظھرھا ٤‏ وقد کر صهناً اى ف مقام اثبات الصانع شبهات كتيرة اوردها 
الامام الرازرى ف كانيه واجاب عنها تكن حاصلها عابت آل آمر واحد وقو 


ار یوخذٰ هنا وف کل مسلا تراد مخذعباں متقابلان فیردد بیتهما تردیدا 
مانعا من اللو ثم يبطل كل واحد منهما بدليل الاخر ليلرم نفى القدر 
المشترك وحلها اجمالا عو القدع ف دليل الطرف الصعيف مى الذصبين 
او ف دليلهما أن آمكن ولا استيعآد ف امكان القدع ف دليلهما معا 
آذ قد يكون دليل الطرفين ضعيفا ولا يزم من بطلان دليلهما بطلانهما 
حى يلرم ارنغاع المنقابلين وذلك لان الدليل ملزوم للمدلول وانتفاء الملزوم 
لا یستلزم اناه زمه ولندکر منها أی من تلك الشبء مع اجوبتها عذه 


A 


لیطلع بها على احوال نظایرها الاو لو كان الواجب موجودا لكان وجوده 
اما تفس مافیتہ أو زایدا علیها اذ لا جال لكونه جزء! منها والاول بط 
٠‏ لان الوجود مشترك كما مر والماهية غيو مشترك والشاف أيضا بط وال 
لکان وجوده معلول مافیته لامتناع ڪونه معلولٌ غيرها فتتقدم ماعيته 
علیہ ای على وجوده باوجو رفو مع کیا سلف والجواب وجوده تفس 
ويمنع الاشتراك ف الوجود الذى هو عينه بل المشترك هو الوجود جمعنى 
ألكون ف الأعيان اعاى مفهوم الوجود العارص للموجودات الاخاصة 
راما ما صد علیہ الوجود لا شترا فيه وذلك اماية والتش ص او 
وجوده غیره ای زايد عليه ومعلول لماعیته وتقدم المافية عليه ليس 
بالوجود كما تقدم؛ الثاني من تلک الشبه لو كان الواجب موجودا لكان 
اما مکتارا او موجبا والاول بط لان العالم قدیم بدلیلہ والقدیم لا 
وكلاهما م فالجواب 3 نم أن العالم قديم وقد مر ضعف دلايله “ الفالثۂ 
والا لزم التغير فيه أى ف ذات الواجب تع لتغير العلوم الجزتّى من حال 
أل حال فار زډدا مثلا يتصف تارة بالقيام واخرى بعدمد والعلم لا بد 
فيد من أن ډطاڊق معارمه فيتغير أيضا كسيد فلا يكورى الوإاجب على 
هذا التقدير واجبا بل حادثا لان حل الوادت حادث والثافى بط 3نا 
نعلم بالبديهة أن حه الافعال المتقنة المشاعدة ف الجربيات لا تستند 
الى عديم العلم ولواب فختار اند عالم جالجزبيات والتغير اللازم فى العلم 
انما هو ف الاضانات 3 ف الذات ای لا فی صفاته لخقیقیة فان علمه تع صف 
حقیقية قادم× بذاته ومتعلقة بالمعلومات كلها فاذ! تغبرت لم نتغير تلك 
الصفاة بل نغيرت تعلقاته بها واضافاتد الها فيكون نغيرا ف أمور أعتبارية 
لا فى صفات حقيقية وانه جايز ف الوأاجب كما سياق ؛ ولنقتصر على ذا 
القدر فان هذا منشاء الشبهات التى طول بها الكتب وعد ذلك التطويل 


۹ 


ترا ف العلوم وتوسعا ف التحقيق والتدقيف وعليك بعد الاعتداء اليه 
ډما نبهناک ډه م الضابطة والامشلة أن ذوقر امثاله الاباعر جمع جعير؛ 
عدمہ فقد ثبت ان ازلی ابدی ولا حاجۃ الی جعلہ مستلةً ڊراسها قال 
الامام الرازی ف الاربعين كلاما 'حصله أنه لما ثبت انتهاء الموجودات أل 
واجب الوجود لذاتء وان العدم على الوإأجب ممتنع لزم كونه تع أزليا 
ابدیا فلا حاجة الى جعله مسل على حدة لكن المتكامين لما لم ډسلكوا 
تلك الطريقة بل اتبتوا أن هذه الممكنات الحسوسة محتاجة الى موجود 
سواھا احتاجوا فی ذلک الى وجو أُخر فقالوا مثلا لو لم يکن ازليا لكان 
ماڪذثا محتاجا الى حدث. E‏ وتسلسل ولو لم کن باقيا لکان 

ا م المحكث لا يكون u‏ للقديم رف 
نقلنا الكلام اليه ولزم التس ولما بطل الاقسامم كلها امتنع طريان العدم 
على الصانع والمصس صرح باول كلامه ثم اشار الى اخره بقوله والمتكلمون 
انما احتاجوا ڊوجوه اخر عليه اى على كور الصانع أزليا أبديا قبل 
أتیات ذلک ای اثبات کونه واجپا وعنه اى عن الاحتجا بتلك الوجوه 
على ذا المطلوب بعد بیان کونه واجیا غتّی فلا نطول به الكتاب كبا 
طول الامام به كتابه على ما أشرنا اليه ؛ المقصد الثاف ف أن ذاته تع خالفة 
السادر الذوات اليه ذهب نُفاه الاحوال قالوا والمخالغغ بينه وبينها لذأنه 
المخصوصة ل لامر زايد عليه وعذ! مذعب الشيخ الاشعرى وان لحسين 
البصری فانهما قال المڪالفة بين کل موجودون من الموجودات نما فی 
بالذات ولیس بين لأقايق اشتراك ألا فى الاسماء والاحكام دون الاجزاء 
المقومة وعلى هذا فهو منزه عن المتل أى المشارك ف تمام الماهية والند 


1 
الذى هو المشل المناوى تعال عن ذلك علوا كبيرا وقال قدماء المتكلمين 
ذانه مماثلة لسار الذوات فى الذاقية والكقيقة وأنما يمتاز عن سادر 
الواجبية ولايمّية والعالمية والقادرية التامتين هذا عند اف على الجبانى 
واما عند آن فاشم فانه يمتاز عما عدآه من الذوات بصالة خامسة هى 
الموجب لهنه الاربعة يسميها بلالهية قالوا ولا يرد علينا قول تع ليس 
کمثله شىء لان المماثلة المنفية هنا ي المشاركة ف اخص صغات النفس 
دورى المشاركة ف الذات ولفقيقة فار قيل المذكور ف الموقف الثاف 
الموجودية بحل الوجوب وعو الموافاف لما فى لحصل والاربعين اجيب بان 
الوجود عند مثبتى الاحوال مشترك بين الموجودات كآها فلا يتصور 
ونه ممبيز! فالمراد بالموجوديظ المميزة هو الموجودية المقيدة بالوأجبية 
فيرجع التميز بالحقيقة الى القيد فيندفع المنافاة بين الكلامين لنا ف 
اثبات المذهب لحق أنه تع لو شاركه غيره ف آلذات والحقيقة حالف 
بالنعين ضرورة الاكنينية فان المتشاركين ف كمام الماعية ا بى أن يتخالفا 
بتعین وتش حص حتی ډمتاز به فویتهما ویتعددا و لا شکه ان ما ب 
الاشتراک غير ما به الأمتياز فيلزم الثركيب فى هوي كل واحد منهما وفر 
بين الواجب وغيره بما مرف اشتراك الوجود من الوجو وتقريرقا فنا آن 
ألذات ينقسم أل الوأجب والممكر ومورد القسمة مشترك بين اقسامد 
واډصا فنڪی جزم جه اى بالذات مح التردد ف الخصوصيات من الواجب 
ولجوإعر والأعراص على قياس ما مر ف الوجود وايضا فقولنا المعلوم اما 
ذات أو صفة حصر عقلى فلولا أن المفهوم .من الذات شىء واحد لم يكن 
كذلك والاجواب أن المشترك مفهوم الذات اعنى ما يصح ان يعلم 
ویاخبر عن× أو ما يقوم بنفس وانه أى مغهوم الذات على الوجهين أمر 
عارص على الذوات المخصوصة المتخالفۂ بالحقايق على ان مال قولهم 


1 
أل أن الاشياء مخساود× فى تمام المافية مع اختلافها ف اللوازرم وعو غير 
معاول ومآل قولنا الى عكس ذلك وعو ممكن وفذ! الغلط منشاوه عم 
الغرق جين مفهوم الموضوع الذى بشن عنوارى الموضوع وین ما صدق 
عليد هذا المفهوم اعنى الذى يسمى ذات الموضوع وقد ثبت ف غير 
هذا الفن أن العنوان قد يكون عين حقيقة الذات وقد يكو جزءها 
وقد يكور عارضا لها فمن أين ثبت التماقل والاتحاد فى لقيقة بمجرد . 
أشتراك العنوان وعذء المغلطة أى اشتباه العارص بالمعروص منشاء للغبر 
من الشيه فى مواضع عديدة فان! نبهت له اى لهذا المنشاء ووقفت على 
حال وکنت ذا قلب شیکان ای يقظان غیور على حرمه اتی هى بنات 
فکره انکلّت علیک تلک الشبد وقدرت على ان تغالط غيرك ومنت من 
ان تغالط انت منھا أی من تلك الشبه قولهم الوجود مشترک أذ جزم 
صدق علیہ الوجود جواز ا یکو ذلک المفهوم خارجا عر حقايق . 
افراده المتخالغة فلا بكون حقيقة الوجود أمرا واحد! مشتركا ماجروما 
بھ والنزاع انما وقع تی لا غ مفهوم عارص حقیشتہ ومنها ولم الوجود 
زايد اذ نعقل الوجود دور المافية كما ف الواجب مثلا وبالعکس اى 
نعقل الماهية دون الوجود كما ف المثلت ولا يكون الوجود عينا ولا 
داخلا قانا قي ما اتقدم مو أرى الرايد مفهومد 3 حقيقتد ومنها الوحلة 
عدمية وال اتسلسل قلنا اللازم مرى دليلكم على تقدير صكته أن يكون 
مفهوم الوحدة عدميا لا وجوديا أذ ع يلزم تسلسل الوحدات الوجودي 
الل ما لا نهاية لها ولا يلزم عدا التسلسل فيا صدق عليه فان "ختلف 
فیعضه وجودی وبعضه عدمی وبعضه زايد وبعضه نفس المافية كما مرت 
الب الأشارة فى مباحبت الوحدة ومنها الصغات زايدة على ألذات وال لان 
المفهوم من العلم ومن القدرة ومن الصفات الاخر شيا وأحدآ هو عين 


1 
الذات ولا شبھۃ ف استحالته قلنا يڪور ما صدقا أی ما سدق عليه 
العلمم والقدرة أمرا وأحدا واما المفهوم فلا يكور وأحدا بل لكل منهما 
مفھوم علی حدة وامثال ذلک اکثر مان تحصی فلنکتف ہما فکرنا اف 
ل جخغى عليك حالها “ ننبيه نقل من العحكماء انهم قالوا ذآته تع 
وجوده المشترک بين جميع الموجودات وښتاز عن غيره بقيف سلى وعو 
عدم عروضء للغير فان وجود الممكنات مقارن لماي مغايرة له ووجوده 
ليس كذلك وف هذه العبارة نوع قصور والاظهر أن يقال ذاته الوجود 
المشترك بين الاجمبع ويمتاز عن غيره بقيد سلى عو أن وجوده ليس 
زاید! علیه بل هو عینه بخلاف سادر الموجودات فان وجودها زاین على 
ماھیتها او يقال ذاته وجوده المساوى لسادر الوجودات بتاء على اشناتراک 
الوجود ويمتاز عنها بعدم عروضه لمافيته بخلاف وجودات الممكنات 
فانها عارضة لماعيتها وعذا بطلانه ظافر اما على المعنى الاول فلاند يازم 
من أن يكو ر حقيقاا الوإاجب أمرا مخالطا جميع الممكنات حنى 
القاذورات و يخفى استحالتد واما على المعاى الثانى فلانه يلزم منه 
التساوى ف الصغات اللازمة قال المص ولم يتحققف عندى هذا النقل 
آلدی قو آلڪون 8 آلآمیان راید عل ماقیته تع بالصرورة وانما هو 
مقارن لوجود خاص قو المبحث فل عو زايد عارص لماعیته او لیس 
برايف ٤‏ اأقصد القالت ف أن وجرده نفس ماقيتة كما هو مذعب الشيخ 
وان هسين ولكماء أو زايد عليها كما عو معب جمهور المتكلمين 
وآنه مساو لوجود الممكنات أو مالف وقد تقدم ق الامور العامغ ما 
تيه كفابة ولا معاى للاعاده * المرصد التاق ق تنزيهه وق الصفات السلبية 
وفيه مقاصد سبعاذ المقصل الاول انه تح ليس فى جهة من لهات ولا ق 
مكار من الامكنةغ وخالف فيه المشبهة وخصصو باجهة الفوق أنغاقا تم 
اختلفو! فيما ڊينهم فڏهب اپو عبد الله محمد ين ڪرام ال ڪون 


۳ 


ف الاجھۃ ککون الاجسام فیھا وعو ان يڪور بحيث يشار اليد أنه 
صهنا او هناك قال وعو مماس لاصفكة العليا من العرش ويجوز عليه 
لركة والانتقال وتبذل لجهات وعليه اليهود حنى قالو! العرش ياء من 
تصته اطيط الرحل الجديد تحت الراكب الققيل وقالوا انه يفل علي 
العرش من كل جهة اربع اصابع وزاد بعض المشبهة كمضر وكهمّس واحمد 
اله يمى أن المخلصين من العباد المومنين يعانقونه ف الدنيا والآخرة 
ومنھم من قال عو محان للعرش غير مماس له فقیل بعده عند جمسافة 
متناهية وقيل ہمسافة غير متناعية ومنهم من قال لیس كونه ف الجهة 
ككون ااجسام فى الجهة والمنازعة مع عذ! القايل رأجعة الى اللفظ درن 
المعنى والاطلاق اللغظى.متوقف على ورود الشرع به لنا ف أثبات عذا 
المط وجو الأول لو كان الرب تع ف مكان أو فى جهة لزم قدم المكان 


او الجهة وقد برعتا أن لا قديم سوي الله تع وعليه الاتفای من 
المتخاصمين الثاف المتمكن ماڪتاج ال مکاند بحيث يستكيل وجوده 
بدونة والمكان مستغن عر المتمكي لاجواز الخلاء فيلزم أمكان الوإاجب 
ووجوب المکان وکلاعما بط الثالت لو کان ف مکان فاما أن يڪون ي 
انفسها لان المكار عند المتكلمين هو الضلاء المتشابه ولتساوى 
نسبته أی نسبنۂ ذأت الواجب الها وح فيكون اأختصاصه ببعضها دون 
بعص اخر منھا ترجیعا بلا مرجع ان لہ یکن هناک مخصص من خارج 
أو يزم الاحتياج ای احتياج الواجب فی تڪیزه الذی لا ینف ذانه 
عة أف الغير ان كان هناك خصص خارجی واما الان وعو ان يکون ف 
جميع الأحياز فلانء يلرم تداخل المتجيزير لان بعص الاحياز مشغول 
بالاجسام وان أی تداخل المتحيرين مطلقا مع بالضرورة وايضا فيزم 
على التقدیر الثاق مخ الطته لقاذورات العالّمم: تعای عن ذلک علوا كيرا 


ff 


الرابج لو ان مكيزا لكان جوقرآ لاستكالة كون الواجب تع عرصا 
وأذ! کار جوعر! فاما أرى لا ينقسم اصلا او ينقسم وكلاعما بط اما الاول 
فلانه یون ح جرا لا یتاجزی وعو احقر الاشیاه انعا الله عن ذلک 
علو! کبیرا واما الاق فلانه یکو رى جسما وکل جسم مركب وقد مر أنه 
أى التركيب هناف الوجوب الذاق وأيضا فقی بینا أن كل جسم محدث 
فیلزم حدوث الواجب وربما يقال غ ابطال الشافی تو كان الواجب جسنا 
لأقام بكل جزء منه علم وقدرة وحيوة مغاهرة لما قام بالاجزء الاخر ضرورة 
امتناع قيام العرص الواحد بمكلن فيكون كل واحد من اجزانة مسقلا 
بکل واحدة من صفات الكمال فيلزم تعدد الالهة وعذ! المستدل يلتزم 
أرى انسار الواحد علما< قادروں احیاء کیلا ينتقص دلیله باڈنسان 
الوأحد بجريانه في وعذ! الاستدلال ضعيف جدا لاجواز قيام الصفة 
الوأحدة بالمجموع من حيث هو مجموع فلا يلرم ما ذكرتم من لحذور 
ورہما يقال غ نغی المکان عنه تع لو کان مكيزا لكان متساوبا السادو 
الماحبزات ف الماعية فيلزم حح أما قذم الاجسام او حدوثه لان المتماثلات 
اتنوافق ف الاحكام وعو أى هذا الاستدلال بناء على اتماقل الاجسامم بل 
على تمائل المتكيزات بالذات ورڊما يقال لو كا متكيزا لساوى 
الاجسام ف التحيز ولا بد من أن ياخالفها بغيره فهلزم القركيب ف ذاته 
وقد علمت فى صدر الكتاب ما في وعو أ الاشنراک والتساوى ف 
العوارص ل يستازم التركيب أحتح لشصم على اثبات له والمكان بوجو 
خمسة الول صروة العقل ای بدیهتہ تجزم بان کل موجود فهو متکیز 
أو حال فيه فيكو مخقصا اجه ومكان اما اصالة أو تبعا والاجواب 
من الضرورة العقلية وانما ذلك حكم الوقم بصرورته وانه ير ماقبول فيما 
لیس بماکسوس وربما یستعان ف فصوره ای تصور موجود ۶ حیز؛ له 
اصلا بالاتسان الكلى المشترك بين افراده وعلّمنا به فانهما موجودان وليسا 
ڊمتکیزین قطعا اما الاول فلانی لو کان منتاجهزا او حالا فيه لاختص بمقدار 


o 


معين ووضع 'خصوص فلا يطابةف أغراد! متباينة المقادير والاوضاع فلا يكون 
مشتركا بينها واما الثانى فلان العلمم بالمافية الكلياا 3 بخةص بيقدار 
ووضع مخصوصین ولا لر یکن علما بتلك الماعية فان قلت الائسان 
A ASE AS E‏ ويد وظهر وبط 

وغبرها على أوضاع مختلفة ومتتادیر منتباینة وابعاد متغاونلا و شک ف آنه 
مر حیث فو کذلک یکون متاجیزا قلت هذا انما يلرم اذ لم توخذ 
نلك الاعصاء من تحيث أنها كليغ مشتركة ولا شك أنها ف الائسان الكلى 
ماخوذة کذلکه وانما قال ورہما ستعان ف تصوره ولم يقل وردما پستدل 
علي لار الاستدلال به موقوف على وجود الكلى الطبيعى ويجود العلم 
به اغ شار مع انه مختلف فيه بخلاف الاستعانةة المذكورة فانها تتم 
مع ذلک الاختلاف الثاف أن كل موجودين اما ان يتصلا او ينفصلا فهو 
ای الوإجب تع أن کان متصلا بالعالمم فهو متکیز وان کان منفصلا عنه 
فكذلك والجواب منع الحصر وعو من الطراز الأول أى من الاحكام 
الوعميةة وقد عرفت أرى احكامه ل نقبل فى غير الماحسوسات لكنها قن 
تشتبه بلاوليات فيحسب انها منها القالت آنه اما دال العام آو خارج 
بديهة العقل والاوان فيهما المط وعو أن متحيز فى جهخ والجواب أنه 
3 دأخل ولا خارج وعذ! خرو عن الموعوم دون المعقول الرابع الموجود 
والقايم بغيرة هو المتصيز تبعا وكو أى الواجب نع قايم بنقسء فيكون 
مكيزا بذانه والجواب منح التقسيرين فان القايم نفس هو المستغاى 
عر مکل بقوم× ولیس يلزم من هذا کون متحيرا بذاته والقايم بغيره 
هو المكتاع الى ذلك المحل ولا بارزم منه كونه مكيزا تيعا وقد يقال 
ق تقريره اى ف تقردر الوجه الرابع اجمعنا على أن له تع صفات قاب 
بذانه ومعنى.القيام هو التجيز تبعاً فيكون متكيزا اصالة وباجاب بن 
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اتقام هو الاختصاص الناعت كا مر الخامس اتدل ,لوار وة 
بالتاجسم م الايات والاحاديث نكو قوله تع الرحمن على العوش 
استوی وجاء ربک والملک صقا فان استکبروا فالفیر عند رک 
اليه يصع الكلم الطيب تعر الملائكة والرو اليه قل ينظرون ال ان 
يأتيهم الله ف ّل من الغمام اعمنتم من ف السماء أن ياخسف بكم 
الارص م دنا فتدل فکان قاب قوسین أو اد وحدیت النزول و9و انه 
تع ینزل الى سماء الدئيا ف كل ليلة وف روأية فى كل ليل جمعاة فيقول عل 
من تايب فاتوب اليه وعل من مستغفر فاغفر له وقولء عم للاجارية لذرساء 
اين الله فاشارت الى السماء فقرر ولم ينكر وقال أنها مومنة فالسوال والنقرير 
المذكوران يشعرآن بالجهة والمكان والاجواب انها ظوافر ظنية 3 تعارص 
اليقينيات الدالة على نفى المكان ولإهلا كيف ومهما تعارص الدليلان 
وجب العمل بهما ما امكن فيأرل الظاعر اما اجمالا فيفوص تفصيله ال 
أحمد الاستواء معلوم والكيفية ماجهولة والباحث عنها بدعة واماً 
تفصيلا كما عو راى طايغة فنقول أن الاستوء الاستنيلاء نحو قولء قد 
استوی عمرو على العرآی من غير سیف ودم مهرای والعتدية بمیعنی 
الاصطفاء والاکرام کما يقال فلان قریب من الملک وجاء ربک أی امرہ 
الانتقال ومر فی السماء ای حکمه وسلطانه او ملک من ملايكته موكل 
بالعذاب للمستحقين وعليه تفسير سادر الايات والاحاديث فالعرو اليه 
هو العرو الى موضع يتقرب اليه بالطاعة في واتيانه ف طلل تيان عذابه 
والدنو عو قرب الرسول بالطاغة والتقدير بقاب قوسين تصوبر للمعقول 
باأحسوس والنزول محمول على اللطف والرحمة وترک ما يستدعيء عظم 
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الشان وعلو ارتي على سبيل التمثيل وحص بالليل لائ مظنة الخلوات 
وانوأع لشصوع والعيادات والسوال باين استكشاف عما طن انها معتقدة 
ل من الوثنية فى الالهينة فلما اشارت أل السماء علمم انها ليست وثنية 
وحمل اشارتھا علی انها ارادت کونه خالف السماء فڪ کم بایمانها ال 
غبر ذلك من التأويلات التى ذنكرها العلماء فى ذه الايات والاحاديثف 
ونظايرها فارجع الى الكتب المبسوطة تظفر بها “ المقصد الثاف ف آنه تع 
لیس باجسم وعو مخعب اهل ل وذعب بعص لهال الى نع تع جسم 
کم اختلفوا فالکرامیة ای بعصهم قالوا قو جسم آی موجود وتوم آخرون 
منھم قالوا عو جسم ای قایمے بنفسد فلا نزاع معهمم على التغفسیرین 
الا ف التسمية أى ف اطلا لفظ الجسم عليه ومأخذها التوقيف ولا 
توقيف ههنا والجسمة قالوا هو جسم حقيقة فقيل هو مركب من لصم 
ودم کمقاقل ہن سلیمان وغیره وقیل دو نور يتلالاء كالسبيكة البيضاء 
وطوله سيعت اشبار مرن شبر نغفس× ومنهم أى من الماجسمة من يبالغ 
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EE TE O EREBE EN ESE 
ویقول اند علی صورة انساری فقيل شاب آمرد جعد قَطط ای شديى‎ 
لجعرده وقيل عو شيخ أمظ الراس واللحية تعال الله عن قول المبطلين‎ 
علوا كبيرا والمعتمى ف بطلانه انه لو كار جسما لكان متاجيزا واللازم'‎ 
قد ابطلناه فى المقصد الأول وايضا لزم ترڪبه وحدوثه ری کل جسم‎ 
کذلک وایضا لو کان جسما «تصف بصفات ا«جسام أما كلها فياجتمع‎ 
الضدار أو بعضها فيلزم الترجيي بلا مرجع ان لم یکن هناک مرجے من‎ 
خارے وذلک لاسنواء نسبة ذاته نع الى نلک الصفات ڪلها او ااحتياج‎ 
آُی احتياج ذاته ف الأتصاف بذلك البعض أل غبره وایضا فیکو ن متناهیا‎ 
علی تقدیر کون جسما فیتتصص لا حالۂ بمقدار معین وشک خصوص‎ 
فاختصاصہ بھما دون سادر الاجسام يون بمخصص خارے عن ذانہ‎ 
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الشكل والمقدار وحجتهم ما تقدم من أ كل موجود فهو أما مقكير أو 
حال ف المتحير كما نشهى بء البدافة والثاف غا لا يتصور ف.حقه تع 
والاول هو لجسم وأيضا كل قايم بنغسه جسم وأيضا الايات والاحاديت 
دالة على كونه جسما ولواب لواب > المقصد الثالث ف انح تع ليس 
جوفرا ولا عرضا إما لإوفر فنقول أله مسلوب عند لقع أما عند المتكلمين 
فلانه المتكيز بالذات وق ابطلناه واما عنى الحككيم فلانه مافية اذا 
وجدت ف الأعيان كانت لا فى موضوع وذلكه انما يتصور فيما وجوده 
غير ماهيته ووجود الواجب نفس مافیته فلا يكور جوعرا عندقم أيضا 
وما العرص فلاحتياجه فى وجوده الى مجلم والواجب تع مستغن عن 
وجودا زمانیا ومعنی کو ری الوجود زمانیا اندلا یمکی حصولد الآ ف زمان 
کما ان معای کون مکانیا انه لا یمکن حصولد ا ف مکار حذا ما اتفق 
علب أرباب الملل ولا نعرف فيه لاعقلاء خلافا وأرى كان معب الماجسمة 
يكر اليه كما جر ال هة وللكان أما عند الحكماء فلان الزمان عند 
مقدار حركة الحذد للاجهات فلا يتصور فيما 3 تعلق له بالكحركة والاجهة 
ونوضیک: أن التغبر التدرياجى زمافی بمعنی اند یتقدر بالزمان وينطبقف 
طرف الزمان فما لا تغبر في اصلا لا تعلق ل بالزمان قطعا نعم وجوده 
شع مقارن للرمان وحاصل مع حصوله واما ان زمانی أ انی ای وأقع CC‏ 
احدعبا فلا واما عفدنا فلاند ی الرمان مناجلحد يقدر بد مناجید آخر 


فلا یتضور فی القدیمم فای تفسير فسر الزمان به امتنع تبوته للد تع“ 
تنبيد على ما ډتضمند هذا الاصل الذى مهدناه آنغا يعلم مما ذكنا 


نّا سواء قلنا العالم حادث بالحدرث الزماى كما هو رأينا او الذاتى 
کما وو رای كيم فنقدم الباری سباحانه عله لکونه موجدا ايا ليس 
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تقدًما زمانيا والا لرم كونه تع واقعا ف الزمان بل هو تقد ذاق عندهم 
وقسم سادس عندنا كنقذم بعص آجزاء الزمان على بعضها ويعلم ايضا 
آن بقاته لیس عبارة عن وجوده ی زمانین والا کان تع زمانیا بل هو عبار 
عر امتغاع عیمه ومقارنته مع الازمنة ولا القدم عيارة عن أن يكون قبل 
ان ھا واا کے رک ب بای تم وا ای ما دا ہن اقا ت 
ولو ف الامور المستقبلة الواقعةة فيما لا يزأل كقولء نع انا ارسلنا توحا 
وذلک اذا ام یکن زمانیا لا بحسب ناته ولا باکسب صفانه کاری سی 
كلام الازى الى جميع الازمنة على السوية الا أن حكمتد تع اقتضت 
التعبير عن بعص الامور بصيغة الماضى وع بعضها بصيغة المستقبل 
فسقظ ما تمسک بہ المعترلۂ ف حدوت القران من انه لو کان قديما لزم 
الکذب ف امثال ما د كر فان الارسال لمم يكن واقعا قبل الازل وعهنا آسرار 
آاخر لا اہو بھا قد بفظنتک منھا اتا اذا قلفا کان الله موجودا ف الازل 
وسیکون موجودا ف الابد وعو موجود ف الان لم نرد بد ان وجوده واقع 
فی تالک الازسنۃ بل اردنا انہ مقارری معھا م غیر ان تعلق بها کتعق 
الزمانیات ومنها انه لو ثبت وجود مجردات عقليةة لم .تكن ايضا زمانية 
ومنها انه اذا لم يكن زمانيا لم يكن بالقياس اليه ماص وحال ومسنتقبل 
فلا یازم من علمه بالتغیرات تغیر ف علمه انما یلزم ذلک اذا دخل فی 
الزمان “ المقصد امس ف انه تع لا يتح بغبره لما جلمت فيما تدم 
لى ف الموقف الثاف من أمتضاع اتحاد.الاثنيين مطلقا وق انه سبعانء لا 
يجوز ان يحل ف غبيره وذلك لان الحاول هو لمضول على سهيل التبعي 
وانه ينفى الوجوب-الذاق وايصا لو استغاى هن البح لذاتء لم يعر 
فيه اف لا بد ف لول من حاجنا ويستكيل أن يعرص للغنى جالذات ما 
يڪوجه أل المحل لان ما بالذات لا يزول بالغير والا احتا اليه أى ال 
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المحل لذاته فان الاستغناء عدم الاحتياج فلا واسطة بينهما ولزم ح ع 
حاجة الوأجب قدم المحل فيلزم المحالان معا وايضاً اذا حل فى شىء 
قان المحل أن قبل الانقسام لزم انقسامة وركبه واحتتياجه الى اجزان 
وعو بط والا أى وان لم يقبل الانقسام كالاجودر الفرد كان الواجب احقر 
ألاشياء لحلوله فيه وايضا غلو حل فى جسم فذاته قابلة للاحلول ق لإسم 
والاجسام مقساوباا ق القبول لتركبها من لإوافر الأفراد المتماثلة وان 
اتخصص بعص الاجسام چون بعص فاع المشتار فلا يمن الجرم 
بعدم حلوله ف البق والنواة وان ضرورى البطلان والاخصم معترف به 
المحل فيلزم كونه متكيزا فى جهة وقى ابطلناه وقد عرفت صعفة لآن 
الكلول مغسر بالاختصاص الناعت دون التبعية ف التحيز كيف وان 
یننقص بصفاتہ تع فانھا قایمة بذاتہ فلا تحیر فناک › تنبی کہا لا جل 
وانها عومن خواص الذات لا مطلقا بل الاجسام وأعلم أن المخالف ف 
عذين الاصلين يعنى عدم الاتحاد وعدم الحلول طوايف ثلت الاو 
النصاری ولما کان کلامم مخبطا ولذلک اختلف ف قله اشار الى ما 
دفی بالمقصود فقال وضبط مذھیھم انھم اما آن یقولوا باتحاد دات آل 
خَصه الله تع بالمعجزات وسماء ابنا تشریغا واکراما کما سی ابرفیم 
لما بيا من امتناع الاتحاد والحلول والسابع بط ها سنيينه أن لا موثر 
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فى الوجود الا الله وعذ! كلام اجمال وما تفصيل مخعيهم فسنذكره ف 
خانمة الکتاب کان ف عريننه ان يشير عناک الى جميع الملل والنكل 
أشارة خفيفة لكنه بعد أتمام الكتاب رأى الاقتصار على بيار الغرق 
الاسلامي خوفا من الاملال الطايفة الثانياا النصيريةة والاسكاقية من غلاة 
الشيعة قالوا ظهور الروحاف بالجسماف لا هنكر ففى طرف الشر كالشياطين 
فان كثيرا ما يتصور الشيطان ڊصورة انسان ع ليعلم الشر ويكلمء ہلسان 
وق طرف الخير کاملایکة فان جبرنیل کار ن يظهر ډڊصور دحي الكليى 
والاعراق فلا ږ ډمتنع ج أن أن دظهر الله فى صورة بعص الكاملين واو الخلاق 
ذلك أشرفهم وأكملهم وعو العترة الطاعرة وعو من يظهر فيه العلم التام 
والقدرة التامة من الانّمء من تلك العترة ولم يتحاشوا! عن اطلاف الالهية 
على اتمتهم وعذه ضلالة بين الطايفة الثالثة بعص المتصوفة وكلامهم 
خبط بين الكلول والاتحاد والضبظ ما ذكرناء فى قول النصارى والكل 


بط سوی انه تع حص اولیامه بخواری عادات كرامة لهم ورايت 
الصوثيةة الوجودية من ينكره ويقول لا حلول وا اتحاد آذ کل ذلك يشعر 
جالغيرياة وحن لا تقول بها بل نقول ليس ف دار الوجود غيره ديار وعذا 
العذر اشد قبحا وبطلانا من ذلک الحرم انف ډلزم تلك المخالطة التى لا 
يجترى على القول بها عاقل ولا مميز ل ادف تمييز ؛ المقصد السادس ف 
آنه تع متنع آن بقوم بذاتہ حادت و بد آو اى قبل الشروع ف اجاج 
من تصربر ماحل النزاع ليكون التوارد بالنفى والاثبات من الجانيين على 
ویتجدد ویقال له متاجدد و3 يقال له حادث فثلثة اقسام الاول الأحوال 
ولمم يجوز تجددها ف ذانه تع الا ابو الأحسين من المعترلة فانة قال 
یتجدد العانین فيه جتجدد آلعلومات مکذ! ذکره اآمدی ف ابكار 
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الاذكار وقال الامام الرازى ف نهاية العقول اختلفبت المعترلء ف ااجوير 
تجدد الاحوإل مشل اأدركية والسامعية والمبصريةة والمريدية والكارفية 
واما ابو سين فاثبت تاجحد. العالميات ف ذانه تع القاف الآضافات اى 
النسب وياجوز تجددها اتفأقاً من 'العقلاء حتى يقال أنه تع موجود مع 
العالم بعد أن لم يكن معه الثالتث:السلوب فما نسب أل ما يستحيل 
اتصاف الباری تع به امتنع تجددہ ڪما ف قولنا آنه ايس ڊجسم ولا 
جوفر ولا عرص فان هذه سلوب متنع تجددها وال جار ای جاز جدده 
فانه تع موجود مع كل حادث ويرول عنه عن المعيةة اذأ عدم الحادث 
ققد تجدد لہ صفة سلب بعد أن لم تكن أذ عرفت عد الذى ذكرناه 
فقن اختلف ف كونء مكل الحوادث اى الامور الموجودة جعد عدمها 
فمنعة الاجمهور من العقلاء من أرباب الملل وغيرعم وقال الماجوس ڪل 
حادت فو من ضفات الکمال قایمم بء ای يجوز أن يقوم به الصفات 
الكمالية الحادثة مطلقا وقال ألكرامية ياجوز أن دقوم الحادث لا مطلقا 
بل کل حادت یحتاے الباری اليد ف الایجاد ای ف ایجادہ للخلق ثے 
اختلفوا فی ذلک ادت فقيل فی الارادة وقیل هو قول ك فخلق عذا 
القول اء الارادة ل ذاثة تع مستند ال القدرة القديمة راما خلف باقى 
المخلوقات فمشتند أل الارادة أو القول على اختلاف ال)خهبين واتفقوا على 
آنه اى لفادث القايم بذانه يسمى جادتا وما لا قوم بذاته من لاوادث 
یسمی محدًقا لا خادتا فرقا بينهما نا فى أثبات. ذا المدهى وجوه 
قلثاة الاول لو جاز قيام الحادث بذاته قع لجار ازلا واللازم بط اما 
أل الامكان الذآق فان القابلية "اذا لم تكن لازمة بل عارصة کان اللات 
فى حذ نفسها قبل عروص القابلي× لها ممتنعاة القبول للعحادث المقبول 
وبعد عروضها ممكناة.القبول له فيلزم ذلك الائقلاب ولو فرص زوال القابلية 
بعد ثبوتها لزم الائانلاب من الامكان الذاق الى الامتناع الذانى ولا لم 
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يك لنا حاجة ألى هف| فر نتغرص لد وايضا فيكو رى القاباية على انقدبو 
عدم لزومها وثبوتها للذات أزلا طارية على ألذات فتكون صف زايحة 
علیھا عارضۂ لھا وع فلا بد للات من قابلية لهخه القابلية فان كانت 
قابلي القابلية لازم للذات فخلىك وألا فهناك قابلية ثالثة ويلزم القسلسل 
ق القابليات لحصورة بين حاصرین وذلک مى واذا كانت القابلية من 
لوازم الذات امتنع انفكاكها عنها فتدوم القابلية بدوأمها والذات ازلي 
بالحادث أزلا أذ لا معنى للقابلية الا جواز الاتصاف به اى بالمقبول واما 
جطلان اللازم فلان القابلية نسي تقتضى قابلا وماقبولا وصكتها ازل 
تستلزم صكة الطرفين زلا فيلزرم صاحة وجود الحادث ازل هذا خلف 
التاق من تلك الوجوء صفاته تع صفات كمال فلو عنها نقص والنقص 
علد مے اجماعا فلا یکون شیء من صغاتند حادتا والا کار خالہا عند 
قبل حدوئۂ الثالٹ منھا ان تع لا یتأثر عن غیره ولو قام به حادث 
لكان ذاته متأثرة عن الغير متغيرة جه ويمكن الجواب عن الوجه الأول 
بان اللازم ما ذكرتموه من لزوم القابلية للذات هو أزلية الصحة أى ازلية 
صكة وجود الحادث وعذ! اللازم ليس جماحال فان صح وجود الحادت 
ازلیے بلا شبھخ والمع هو صاخ الازليةة أی صكة زی وجود الحادت 
وعذ! لیس لازم لان ازليغ الامكان تغاير أمكان الازلية ولا تستلزمء كما 
ف الحوادث اليوميةة على ما مر تكقيقه فان احدهما من الأآخر وايضا 
ما ذکرتموه منقوص اذ لو لزم وصح لزم مثله ف وجود العالمم وايجاده , 
فانه تع موصوف ف الازل ڊصكذ ايجاد 'العالمم فيصع ف الازل وجودم. 
قطعا فيصع ن يكورم العالم ارلا وفو مع فلو لزم من القابليخ الارلي 
أمكان ازليا العسادت للرم من الفاعلية الازليء أمكان ازلية العالم ۶ يقال 
القابلية صفةة ذآتية لازم للذات فيلزم أمكان ازلية المقبول دون _الفاعلية 
فانها صغاة غير لارمة فلا يلرم امكان ازليةة المغعول لانا نقول الكلام ف قابلية 
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الفعل والتاقير فانها ازلية كما أاشرنا اليه فيازم أمكان ارليء المفعول لا ف 
الفاعلية الحاصلة جالفعل ويمكن الجواب عن الوجه الثاف بان يقال 
لم لا يجوز أن یکو تمه صغات كمال متلاحقة غير مناي ۶ يمكن 
بقاوعا واجتماعها وکل احق منھا مشروط بالسابتت غلى قياس لار كات 
الغلكية عند للكماء فلا يقل ج عن الكمال الممكن له ال أل كمال اخَر 
يعاقب ولا يلرم الخلو عن الكمال المشترك بين تلك الامور المتلاحقة 
واما الخلو عن كل واحد منها فاما لامتناع بقاده ولا نم امتناع الخلوعن 
مله مما يمتنع بقاوه أذما الممتنع هو اللو عن كل كمال ممكن بقاوه 
واما لان لو لم َل عنہ لم یمکن حصول غیره فلزم ے ققد کمالات غیر 
متناعینة فڪان فقده أى فقى كل واحد منها لتحصيل كمالات غير 
مقنافية هو الكمال بالحقيقة لا وجدانه مع فقدان تلك الكمالات الا أن 
هذا التصوير ينافيء برفان التطبيق على راى انكلم كما يشير اليد 
اأص ومک لإواب عن الوجہ الثالت وعو انک أن اردت بتاثره عن غبره 
حصول الصف لد بعد أن لم تكرى فهوأول اسل أف لا معتى لقيام لجادث 
بذانہ تع سوی ذا فیکون قولک انه لا یتاثر عن غیره عین مذعاک 
فيكو رى مصادرة على الط وان اردت أن عذه الصف الحادثة تحصل ف 
ذاته من فاعل غيره فممنوع أن ذلك لازم من قيام الصفة الحادثة به 
لاجوازان یکون حصوله ف ذاته مقتضى لذاته اما على سبيل الايجاب 
نما ذكونا مرى الترنب والتلاحاق وأما على سبيل الاختيار فكما اوج سار 
المحدتات غ اوقات مخصوصة يوجى ادت ف ذانه وربما يقال لو قام 
ادت بذاته ل يكل عند وع ضده وضد لادث حادث وما ا يخلو 
عرى الكوأدث فهو حادت وعذا الاستدلال ييتنى على اربع مقدمات اول 
ان لكل صفة حادثة صدا الثاني ضد لحادث حادت الشالثة الذات لا 
يخلو عن الشىء وع ضله الرابعاة ما لا يخلو عر لحوانت فهو حادث 
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والثلث الأول مى هذه المقدمات مشكلاة أذ لا دليل على كتتها فلا يصع 
الاستدلل بها والرابعة اذأ تمت تم الدليل الغا واندفع عله حديث 
تلاحق الصفات احتى الخصم بوجو ثلثةة الاول الاتفاف على أنه منتكلم 
سميع بصير ولا تتصور هذه الامور الا جوجود المخاطب وألمسموع والميصر 
وق حاد3ة فوجب حدورث هذه الصفات القايمة بذاتء تع قلنا الحادت 
تعلق ای تعلق ما ذكر من الصفات انه أى ذلك التعلق أضافة من 
قاهم بذآنه لا يتوقف على وجود المخاطب بل يتوقف عليه تعلقه وكذا 
السمع واليصر والارادة والكراة الان اأصحح للقيام به أما ونه صفة 
قيعم هذا المصحح ادت آو كوه صف مع وصف القدم وعو كوند غير 
مسبو بالعدم وانه سلب ا صلع جزء! للموثر ف الصكة فتعين الاول 
قيصح قیام الصف لخحادثة ب قلنا الملصحح للقيام به هو حقيقة الصقةغ 
القديمء وعى خالفة لحقيقة الصفة الحادتة بذآتها فلا يلرم اشتراک 
الصحة القالث انه تع صار خالقا للعالم بعد أن لم يكن وصار عالا باق 
وجد بع ان کان عالما بان سیوجی فقد حدت فب صفة لشالقية وصفنة 
العام قلنا التغير ف الاضانات فان العلمم صفة حقيقيةة لها تعلق بالمعلوم 
بتغير ذلك التعلف بكسب تغيره ولشالقية من الصفات الاضانية أو من 
لحقيقية والمتغير تعلقها بالمخلوق 3 نغسها قال الكرامية أكثر العقلاء 
يوافقوننا فيد أى ف قيام الصفة لادثاة بذاته تع وان أنكروه باللسان فان 
لإبادية قالوا باراد وكرافة حادثنين 3 فى محل لكن المريدية والكارهية 
حادتتاری ف ذاتد وکذا السامعية والبصرية اناحدت بحدوت المسهوع 
والمبصر واو الحسين البصرى يثبت عاوما متجددة والاشعرية يشبتون 
النسخ وعو اما رفع لمكم القايم بذاته أو أنتهاوة وهما عدم بعد الوجود 
فیكونان ۔حادثين والفلاسفة اقبتوا الاآضافات اى قالو! بوجودها ف لشارج 
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مع عروص المعية والقبلية المجددتين بخاته تع كما مر فد ذهبوا 
أيضا الى قيام لحوادث بذاته والاجواب ان التغير ف الاضافات وعو جاير 
كما تقدم ف تكرير مكل النراع فمراد الاشعرية أن تعلق لأكم ينتهى 
ا برتفع وكذ! مراد أن سين ولبادی هو أن تعلق العلم والمريدية 
والکارھیۂ يتاجدد او نقول هولاء ذهبوا الى تجدد الاحوال ف ذاته كما 
والقبلينة ونظايرصما انها اضافات 3 وجود لها تنبيه على ضابط ينتفع 
به فى دفع ما تمسكه به لصم الصغات على ثلث اقسام حقيقية مكحضة 
واضافة محضة كااعية والقبليء وق عدادها الصغات السلبيء ولا يجوز 
بالنسبنة الى ذاته نع التغير ف القسم الأول مطلقا ويجوز ق القسم ألثالث 
مطلقا واما فى القسم ألثاف فانه 3 جوز التغير ف نفس وياجوز ف تعلقد؛ 
اأحسوسة بالحس الظاهر او الباطن كالطعم واللون والراجة وال مطلقا 
وكذا اله الخسية وسار الكيفيات النفسانية مى لكقد ولزن ولوف 
ونظادرعا فان كلها تاجعة للمزا المستلرم للنركيب المناق للوجوب الذأئى 
وما الله العقلية فنفاها المليون واقيتها الفلاسفة قالو! اللفة ادراك الملاتم 
قمر ادرک کمالا ف ذاه الک به وذلک 8 يشهد به الوجدان 
لته اقوى اللذات ولذلك قالوا أجل مبتهع هو المبداء الارل لذاته تع 


ولواب لا نمم أن اللذة نفس الادراک كما مر واذ! كان سبا نة فقن 3 , 
ڪون ذاته قابلة لةه ووجود السبب 9 يكفى لوجود المسيب دون 
وجود القاہل وان سلم قبول ذاتہ لھا فلم قلت ان آدراکنا مماقل لادراکه 
بالحقيقة حنى يكور هو أيضا سببا للذة كادراكنا ولو قذم هذا السوال 
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الثالت على الان لکان له وجه وجيء كما لا يخفى على نى فطنخ 
سليمة . ألرصد التالت ق توحيده تع أفرده عن سار التنريهات احتماما 
بشانه وهو مقصد واحد وهو أنه يمتنع وجود إلهين اما لخكماء فقالوا 
یمتنع وجود موجودین کل واحد منهما واجب لذآته وذلک لوجهين 
الأول لو وجد واجبان وقد تقدم أن الوجوب نفس الماهية لتمايز! بالتعين 
لامتناع الاتنينية مع التشارك ف تمام الماعية بدون الامتياز بالتعين 
الداخل فی عوپۂ کل من ذینک المتشا رکین قیلرم ترکییهماً ای ثرکیب 
عوية كل منهما من المافية الأشتركة والتعين الممير وان م اف يلرم أن لا 
یکون شیء منھما واجیا والقدر خلافہ وعو ای هذا الوجہ مبای علی آن 
الوجوب وجودی أذ ع یکون نغفس المافيۃ فان صح لهم ذلک تم 
الست وعو فارسى معرب بمعاى اليد وطلاف. على التمكن. فى الناصب 
والصدارة اى تم استدلالهم على عذ! المطلب ليل وحصل لهم مقصود* 
الذی راموہ ولم یمکن منع کون الوجوب على تقدیر ثبوته نفس لماعي 
ولا منع کون التعین امرا شبوتیا کیلا بارم النرکیب ے وانما ۸ یکی 
منعهما أذ قد فرغنا عتهما أى عن فاتين المقدمتين وأثباتهما فيما تقدم 
أتقاق من الوجهين آلوجوب الذى هو نفس ماي الواجب كو المقتضى 
لتتعين الذى ينصم اليه فيمتنح التعدد ع ف الواجب آما الول وعو أن 
الوجوب هو المقتصى للتعين فاف لولاه فاما أن يستلزم ويقتصى التعين 
الوجوب فيلزم ره أى تأر الوجوب عن التعين ضرورة تأخر المعلول 
عر علد ويازم ألدور ان الوجوب الغاق اذى هو عين الذات يجب 
انی یکو متقدما علی ما عدا علد لد آول یستارم ولا ډقتصی شی منهما 
الاخر فیاجوز ے الائفکاک بینهما لاستحالۃ أن کون هناك امر ثالث 
مقتص لہما معا حتى يتلارما اجله فياجوز الوجوب بلا تعن وانه مع 
ان ډستحیل لن یوجد شیء بلا تعین وجو ز التعین بلا وجوب خلا يکون 
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الشكل والقدار وحاجتهم ما تقدم من أر كل موجود فهو أما مقكيز أو 
حال ف المتحير كما تشهد به البدافة والثاق ها لا يتصور ف حقة تع 
والاول فو لجسم وأيضا كل قايم ڊنفسة جسم وايضا الايات والاحاديت 
دالة على كونه جسما ولواب لواب > لقص القالث ق آنه تع ليس 
جور a‏ ما ا اذد مساولب عند قع أما عنى 
وجدت ف الأعيان كانت لا ف موضوع وذلكه انما يتصور فيما وجوده 
غير ماعيته ووجود الواجب نفس ماعیته فلا يكون جوعرا! عندكم أيضا 
واما العرض فلاحتياجه فى وجوده ألى مجله والواجب تع مستغن عن 
جمیع ما عداه“ المقضى الرابع ف اند لیس ف زمان ای لیس وجسوده 
وجودا زمانیا ومعئی کو ن الوجود زمانیا انا یمک حصوله الا ف زمان 
کہا ان معای کون مکانیا ان لا یمکن حصوٰلد الا فی مکان فذا ما اتفقف 
علب اراب الملل ولا نعرف فی لاعقلاء خلافا وان کان مفب الهاسمةة 

َر اليه كما جر ال هة ولمكان ما عنف الحكماء فلان الزمان a‏ 
مقدار حرکة الحذد للاجهات فلا يتصور فيم 3 تعلق له بالكركة والاجهة 
وتوضیڪه ا التغیر القدریاجی زماف بمعاى أنه يتقدر بالرمان وډنطبق 
علید ولا بخصور وجوده ل فيه والتغير الدفعى متعلف بلان الذى وو 
طرف الزمان فما لا نغير في اصلا لا تعلق له بالرمان قطعا نعم وجوده 
قتع مقار للزمان وحاصل مع حصولہ واما اند زمانی او آنی ای واقع ف 
حدما فلا وما عنی‌نا فلانه أى الزمان متاجحد یقدر به متجدد آخر 
فلا يقضور ف القديم فاي تغسير فسر الزمان به امتنع تبونه للد تع ؛ 
ننبيد ننبية على ما وقضمنه هذ؟ الاصل الذى مهدناه آنغا بعلم مما ذڪينا 
آنا سواء قلنا .العالم حادث بالحدوث الرماق كما هو رأينا أو الذاتى 
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تتقتما زمانيا وللا لرم كونه تع واقعا ف الزمان بل هو تقذ ذال عندهم 
وقسم سادس مندنا كتقذم بعض اجزاء الزمان على بعضها ويعلم أيضا 
آن جقا لیس عبارة عن وجوده ق زمانین والا کان تع زمانیا بل و عبار 
عر اناع عدم× ومقارنته مع الازمننة ولا القدم عبارة عن أن یکو قبل 
کل زمان زمان والا لم یتصف بہ الباری تع رآتہ ای ما ذکرناہ من انه تع 
ولو ف الامور المستقبلاة الواقعة فيما لا يزال كقوله تع انا ارسلنا نوحا 
وذلک انا لم یکی زمانیا لا بحسب ذاتہ ولا باکسب صفاته کار ڏسیۃ 
کلام الازل الى جميع الازمناة على السوية الا أن حكمته نع اقتضصت 
التعبير عن بعص الامور بصيغة الماضى وعسن بعضها بصيغة المستقيل 
فسقظ ما تمس به المعترلة ف حدوث القران من أنه لو كان قديما لرم 
الکخب ف امثال ما د كر فان الارسال لمم يكن واقعا قبل الازل وعهنا آسرار 
آخر لا اہوے بھا ثقۂ بغظنتک منھا اتا اذ قلفا کار الله موجودا ف الازل 
وسیکون موجودا ف الابد وعو موجود ف الآن لم نرد به أن وجوده واقع 
فی تالک الازمنۂ بل اردنا انہ مقارن معھا من غیر ان یتعلق بها تعلق 
الرمانيات ومنها انه لو ثبت وجود ماجردات عقلي لم اتکی أیضا زمانیۂ 
ومنها انه اذا لم يكن زمانيا لم يكن بالقياس اليد ماص حال ومستقبل 
فلا یلزم من علمه بالنتغیرات تغیر فی علمه انما لزم ذلک اذا دخل فيه 
الزمان ‏ المقصد لفامس ف أنه تع لا يقحب بغيره لما علممت فيما تقدم 
لى ف الموقف الثافى من أمتناع اتحاد.الاتبين مطلقا وف انه سبهانء لا 
يجوز أن يحل ف غيره وذلك لان الحلول عو لحضصول على سهيل التبعي× 
واه ينفى الوجوب الذاق وايضا لو استغاى هن المح لذاقه لم يعر 
فيه اذ لا بى ف لول من حاجة ويستعيل أن يعرص للغنى بالذات ما 


وجه ال المحل لان ما بالطات لا بزول ہالغیر والا احنتا آلیہ ای ال 
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المحل لذانء فان الاستغناء عدم الاحاتياج فلا واسطل بينهما ولزم ج مح 
حاجة الواجب قدم المح فيلزم المحالان معا وایضاً اذا حل ف شىء 
فان المحل أن قبل الانقسام لزم انقسامه ونركبة واحتياجه الى اجزان 
وعو بط والآ أى وان لم يقبل الانقسام كالجوعر الفرد كان الواجب احقر 
الاشياء لحلوله غي وأيضا فلو حل فى جسم فذاته قابلة لاحلول ف لإسم 
والاجسام متساوية ق القبول لتركبها من لجواعر الأفراد المتماثلة واتم 
التخصص ببعض الاجسام دون بعض للغاعل المختار فلا يمكن الاجزم 
بعدم حلوله ف البق والنواة وأنه ضرورى البطلان والذخصم معترف بد 
المحل فيلزم كونه متكيز! ف جهن وقي ابطلناه وقد عرفت ضعفه لان 
الكلول مغسر بالاختصاص الناعت دون التبعية فى التحيز كيف وان 
ینتقص بصفاته تع فانها قایمة بخذانه فلا تحیر هناک ؛ تنبی كما لا حل 
وانها هو من خواص الذات لا مطلقا بل الاجسام واعلم أن المخالف ف 
فذين الاصلين يعنى عدم الاتحاد وعدم العحلول طوايف ثلث الاو 
النصاری ولما کان کلامهم مخبطا ولذلکی اختلف غ نقله اشار الى ما 
فی بالمقصود فقال وضبط مذقبھم انهم آما ان یقولوا باتحاد ذات الل 
ای ببدں عیسی او ہنفسۂ فھذہ ست واما ان لا ډقولوا بشیء من ذلک 
وح فاما أن يقال اعطاء الله تع قدرة على الخلق والايجاد أو لا وتكن 
صد الله تع بالمعاجزات وسماه بنا تشریغا واکراما کیا سمى ابرعم 
ا امتناع الاتاحاد والحلول والسابع بط 0ا سغيينه أن لا موثر 
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ق الوجود الا الله وعذ! كلام اجمال واما تفصيل مخعبهم فسنذّڪره ي 
خانم الکتاب کان ف عرينته أن يشير هناك الى جميع الملل والنكل 
الاسلاميةة خوفا من الاملال الطايفة الثانية النصيرية والاسكاقية من غلاة 
الشيعة قالوا ظهو ر الروحاف بالجسماف لا ينكر ففى طرف الشرّ كالشياطين 
قافه كثيرا ما تتصور الشيطان ڊصورة انسان ليعلمء الشر وبكلمه بلسانه 
وق طرف الخير كللايكةة فان جبرديل كان يظهر ڊصورة دحية الكلبى 
والاعران فلا ډمتنع ج أن يظهر الله ف صورة بعض الكاملين ا الخلقف 
بذلك أشرفهم واكملهم وعو العترة الطاعرة وعو من يظهر فيه العلم التام 
والقدرة التامة من الاثم من تلك العترة ولم يتاحاشو! عن اطلاى الالهية 
على امتهم وعذه ضلالةة بينة الطايغة الثالثة بعص المتصوفةة وكلامهم 
خبط بین الكلول والاتحاد والضبظ ما ذكرناه فى قول النصارى والكل 


بط سوی انه تع حص اولیاءه بخوارق عادات کرام لهمر ورایت من 
الصوفية الوجودية من ينكره ويقول ا حلول ولا اتحاد آذ کل ذلك يشعر 
جالغيرياة وحن لا تقول بها بل تقول ليس ف دار الوجود غيره ديار وفذا 
العذر اشد قبحا وبطلانا من ذلك الجرم اف دلزم تلك المخالطة التى ¥ 
یجترى على القول بها عاقل ولا ممير لد ادف تمييز “ المقصد السادس ف 
آنه تع دتنع آن بقوم بذاته حادت ول بد اول اى قبل الشروع ف اجاج 
ویتجدد ویقال له متجدد ول يقال له حادث فثلتة أقسام الول الأحوال 
ولمم ياجوز تجدذها ف ذاته تع آلا ابو الحسين من المعتزلة فانه قال 
يتاجدد العالین فيه جتجدد العلومات ذا ذكره الآمدى فى ابكار 


ض 

الافنكار وقال الامام الرازرى فى نهاية العقول اخضلفرت المعترلة ف ااجوير 
جحد الاحوإال مشل امدركية والسامعية والمبصريةة والمريدية والكارعية 
واما أبو سين فاثيت تنجدد. العالميات ف ذاته تع الثاف الاضافات أى 
السب ویاجوز تاج دعا اتفاقا من العقلاء حتى يقال انه تع موجود مع 
العالم بعد أن لم يكن مع الثالث:السلوب فما نسب أل ما يستحيل 
آنصاف الباری تع به آمتنع تجددہ ڪما ف قولنا انه ليس ڊاجسم ولا 
جوعر ولا عرص فان هذه سلوب يمتنع تجددها وال جاز ای جاز جدد. 
فانه تع موجود مع كل حادث ويرول عنه هئه المعية اذأ عدم الحادت 
ققد تجدد لہ صفة سلب بعد أن لم تكن اذا عرفت عدا الذي فذكرناه 
فقد اختلف ف كونه مكل الحوادث اى الامور الموجودة ڊعف عدمها 
فمنعة الاجمهور من العقلاء من ارباب الملل وغيرعم وقال الماجوس ڪل 
حادث هو من ضصفات الکمال قایمم به ای يجوز ان ډقوم به الصفات 
الكماليةة الحادثة مطلقا وقال ألكرامية ياجوز أن يقوم الحادت لا مطلقا 
بل کل حادت يڪتاج البارى أليد ف الأواجاد ای فی ایجادہ للاخلق ثے 
اختلفوا غ ذلک لاد فقيل هی الارادة وقیل دو فولہ کن فخلق فذا 
القول أو الارادة ق ذانۂ تع مستند الي القدرة القديمة :راما خلق باقى 
الأخلوقات فسمتنى ألى الارادة أو القول على اختلاف الخصبين واتفقوا على 
آنة اى لدت القايم بذانه يسمى جادتا وما لا يقوم بذاته مق لوادت 
يسمى محتقا لا خادثا فرقا بينهما نا ف اثبات. عذا المدعى وجوه 
كلف الاول لو 'جاز قيام الحادث بذانه قع لجاز ازلا واللارم بط اما 
TE CT‏ فا ن القابلة اذا لم انلکن لازہة ا کن U.‏ 
ی حد نفسها قبل عروض القابلي لها ممتنعا القبول للحادث المقبول 
ويعد عروضها ممكنة.القبول ل فيلزم ذلك الانقلاب ولو فرض زوال القابلي 
. بعد ثبوتها لزم الانقلاب من الامكارى الاق الى الامتناع الذائنى ولما لم 


۳ 


يكو لنا حاجة الى هنا فم نتعرض له وايضا فيكو ن القابلياة على تقدبر 
عدم لزومها وثيوتها للذات لزلا طارية على آلذات فتكون صفة زايحة 
علہھا عارضۂ لھا وم فلا بد للات من قابليةة لهخه القابلية فان كانت 
قابليةة القابلية لازمة للذات فخلك وألا فهناك قابلية قالغة ويلرم القسلسل 
ق القابليات خصو ر ہین حاصرین وذلک مع واذا كانت القابلية من 
لوازم الذات امتنع انفكاكها عنها فتدوم القابلية بدوامها والذات ازل 
فکد! القابلیۃ وعی ای ازلی القابلیۂ تقتضی جوز انصاف الذات به أى 
بالحادث ازلا أذ لا معنى للقابليء الا جواز الاتصاف به اى بالمقبول وما 
تستلزم صكة الطرفين آزلا فيزم صكة وجود الحادت ازل هذا خلف 
آلقاق من تلك الوجوه صفاته تع صفات كمال فلو عنها نقص والنقص 
علید مے اجماعا فلا یکون شیء من صفاتہ حادتا والا کان خالہا.عنه 
قبل حدوتھ الثالٹ منھا ان تع لا پتأثر عن غیره ولو قام به حادث 
لكان ذاته متاثرة عن الغير متغيرة جه ويمكن الجواب عن الوجه ألاول 
جان اللازم ما ذكرتموه من لزوم القابلية للذات هو أزلية الصحة اى ازلية 
ازلي بلا شبهة والمع فو صاحة الازلية أى صك اولي وجود الحادث 
ف الكوادث اليومية على ما مر اتحقيقه فاين احدعما من الأخر وأايضا 
ما ذكرتموه منقوص أذ لو لزم وصح لزم مثله ف وجود العالم وايجاده؛ 
فان تع موصوف ف الازل ڊصاكة ايجاد 'العالم فيصع ف الازل وجودم. 
قطعا فيصع أن يكون العالم ازليا وعو مع فلو لزم من القابلية الأزليا: 
امكان ازليا العصادت للرم مى الغاعلية الازلي× أمكان أزلية العالم ۶ يقال 
القابليةة صفة دايا لازمةا للذات فيلزم أمكان أزلية المقبول دور _الغاعلية 


pf 


الفعل والتاثير فانها أزلية كما اشرنا الي فيارم أمكان أرليء المغعول لا ۾ 
الفاعليء الحاصلة بالفعل ويميكن الجواب عن الوجه الثاف بان يقال 
لم لا اجوز أن یکون ثمہ صغات کمال متلاحقة غير متناينة 3 يمکن 
بقاوعا واجتماعھا ولل (حق منها مشررط بالسابق غلى قياس رات 
الغفلكية عند للكماء فلا ينتقل ج عن الكمال الممكرى له ال أل كمال اخر 
يعاقبه ولا لزم الخلو عرم الكمال المشترك بين تلك الامور المتلاحقة 
واما الخلو عن كل واحد منها فاما لامتناع بقادة ولا نم امتناع الخلو عن 
مثله مما يمتنع بقاوه أذما الممتنع هو الخلو عن کل كمال ممکن بقاره 
واما لاہ لو لم یل عنہ لم یمکن حصول غیره فلزم ے ققد کمالات غیر 
متناعینز فڪار فقدء ای فقى كل واحد منها لتحصيل كمالات غير 
متناعينء هو الكمال بالحقيقة لا وجدانه مع فقدان تلك الكمالات الا أن 
هذا التصوير ينافيء برهان التطبيق على رأى المنكلم كما يشير اليه 
المص ودیمک لإواب عن الوجہ آلثالث ووو انک ان اردت بتاثره عن غبره 
حصول الصفة له بعد أن لم تكن فهواول الأستلة أذ لا معنى لقيام لجادث 
بذانہ تع سوی هذا فیکوں قولک اند لا یتاثر عر غیره عین مذعاک 
فيكون مصادرة على المط وان أردت ار عذه الصفة الحادثة اتحصل ف 
ذانه موی فاعل غیره فممغوع أن ذلکی ازم مر قيام الصغفة الحادتة بح 
اجوازان یکو ن حصولد ف ذان مقتضی لان اما على سبيل الاياجاب 
ما فذكرنا م الترتب والتلاحق واما على سبيل الاختيار فكما اوجد سادر 
الحدتات ف اوقات مخصوصة يوجى لحادت ف ذانه وربما يقال لو قام 
لحادث بذاتء ل يل عند وعن ضذه وضد لاادث حادت وما لا يخلو 
عر الاحوادث فهو حادت وعذ! الاستدلال هبتنى على أربع مقدمات أاول 
ار تلكل صفة حادثة ضد! الثاني ضد لحادث حادت الشالغة الذات لا 
يخلو عر الشىء وعن ضده الرابعة ما ل يخلو عر لوادت فهو حادث 


۴o 


دول مى هذه المقدمات مشكلة اذ ا دليل على تشتها فلا يصع 

> دها والرابعة اذأ تمت تم الدليل الثاف واندفع عله حديث 
الصفات احتع الاخصم بوجوه لث الاو الاتفای على أنه متكلم 
صییر و تنصور عه لامور ال ډوجود المخاطب والمسموع والمبصر 
دكا فوجب حدوث هذى الصغات القايمة بذاته تع قلنا الحادت 
ای تعلق ما نكر من الصفات انه أى ذلك التعلق أضافة من 
بخآنه لا يتوقف على وجود المخاطب بل يتوقف عليه تعلق وكذا 
2 واليصر والارادة والكراون الان الصكع لاقيام ڊد أما كونء صفة 
عذ! المصحح لحادت أو كونه صفة مع وصف القدم وفر كونه غير 
بوق بالعدم وان سلب ل صلع جزء! للموثر ف الصكة فتعين الاول 
دع قيام الصفة لحادثة به قلنا اللصحح للقيام جه هو حقيقة الصفة 
یم وفی خالفة لحقيقة الصغة الحادثة بذانها فلا يلرم اراک 
سحة الثالث انه تع صار خالقا للعالم بعد أن لم يكن وصار عالا باقه 
چى بعد اری کار عاما پان سیوجی فقل حدت فی صفة لفالقية وصفة 
عام قلنا التغير ف الأضانات فار العلمر صف حقيقينة لها تعلق بالمعلوم 
نغیر ذلك التعلق بكسب تغيره ولالقية من الصفات الاضافية أو من 
بقيقية والمتغير تعلقها بالمخلوى 3 نفسها قال الكرامية أكڪثر العقلاء 
رافقوننا فید اى ف قيام الصفة لأادتة بذاته تع وان انکروه باللسارى فان 
ببادية قالوا باراد وكراهةة حادتنين 3 فى محل لكن المريدية والكارفية 
عادتنار فی ذآنه وکذا السامعية والمبصرية تحدث بحدوث المسموع 
البصر وابو الكسين اليصرى يثبت علوما متجددة والاشعرية يشبتون 
نس وعو اما رفع لمكم القايم بذاته أو أنتهاوه وصما عدم بعد الوجود 
بكونان .۔حادثين والفلاسفة آقبتوا الاضانات اى قالو! بوجودعها ف لخارج 


۳4 
مع عروص المعية والقبلية المتاجددتين بخذاته تع كما مر نقد ذهبوا 
أيضا الى قيام لوادت بذاته والاجواب أن التغير ق الاضافات وعو جاير 
كما نقدم ف تكرير مكل النراع فمراد الاشعرية ان تعلق لحكم ينتهى 
او برتفع وكذ! مراد أن سين ولإبائى هو ان تعلق العلم رالريدية 
والکارھیۂ یتاجدد او نقول صولاء ذهيو! الى اتجدد الاحوال ف ذاته كما 
بهت عليه والحکماء لا یقبتون کل اضافة فلا برد عليهم الالزآم با معي 
والقبلية ونظايرعما انها اضائات لا وجود لها تنبيه على ضاڊط ينتفع 
ډه فی دفع ما يسك به أفصم الصغات على ثلثلا اقسام حقيقي محص 
وأضافة ماحضة كأعية والقبلية وف عدادها الصغات السلبي× وا يجوز 
بالفسبة الى ذاته تع التغير ف القسم الول مطلقا وياجوز :8 القسم الثالث 
مطاقا واما ف القسم الان فانه 3 جوز التغبر ف نفس وياجوز ف انعلاقد؛ 
الكسوسة بالحس الظاهر او الباطن لطعم واللون والراجة ولام مطلقا 
ركذا اة الكسية وساد ر الكيفيات النفسانية مى لحقد ولزن ولوف 
ونظارها فان كلها ابع للمزاي المستلرم للتركيب المناف للوجوب الذأئى 
وأما اللذة العقلية فنفاها المليون واقبتها القلاسفة الوا اللفة أدراك الملانم 
فمن ادرک کمالا ف فاته الد به وذلک ضروری يشهى بد الوجدان 
شم ان کمالہ تع اجل الکمالات وادرا که اقوی الادراكات فوجب أن يكون 
لذت اقوى اللذات ولذلك قالوا أجل ميته هو المبداء الارل لذاته تع 


ولإواب لا نمم أن اللذة نفس الادراک كما مر واذ! كان سبها للذة فقد 3 . 
یڪون دات قابلة لله ووجود السيب ل يڪفى لوجود ال)سبب دون 


وجوب القاہل وان سلم قبول ذاتہ لھا فلم قلعت ان ادراکنا مماگل لادراکه 
بالحقيقة حنى يكور هو أيضا سببا للذْة كادراكنا ولو قذم هذا السوال 


Pv 
الغالت على الثان لكان لء وجه وجيء كما لا يخفى على ذى فظطنة‎ 
سليمة ء الرصد القالث ف توحيده تع أفرده عن سار الننريهات اهتماما‎ 
بشانه وهو مقصد واحد وهو انه منتنع وجود ألهين اما لكماء فقالوا‎ 
الأول لو وجد واجبان وقد تقدم ان الوجوب نفس الماعية لتمايزا بالتعين‎ 
لامتناع الاتنينيةة مع التشارك ف تمام الماعية بدون الامتياز بالتعين‎ 
آلیاخل فی حویۃ کل من ذینکی المتشا ركين فیلزم ترکیبهما آی ترکیب‎ 
هوي كل منهما من المافي× المشتر كة والتعين الممیز وان مع اف يلرم ان لا‎ 
یکون شیء منھما واجیا والمقدر خلافه وعو ای هذا الوجه مبای على آن‎ 
الوجوب وجودى ان ے يكون نفس الماعية فان صح لھم ذلک تم‎ 
التست وعو تارسى معوب بمعاى اليب يطلق على التمكن ف المناصب‎ 
والصدارة أى تم استدلالهم على هذا المطلب لجليل وحصل لهم مقصودم‎ 
ولا منع کون التعین امرا ثبوتہا کہلا بازم الترکیب ے وانما ۸ یکی‎ 
منعهما أن قد فرغنا عنهما أى عن هاتين المقدمتين واثباتهما فيما تقدم‎ 
الاق من الوجهين الوجوب الذى هو نفس ماي الواجب هو المقتضى‎ 
للتعين الذى ينضم اليه فيمتنع التعدد ع ف الواجب آما الأول وهو أن‎ 
الوجوب هو المقتضى للتعين فان لولاه فاما أن پستلزم ويقتنصى التعين‎ 
الوجوب فیازم تأر ای تأخر الوجوب عن التعين ضرورة تأر المعلول‎ 
عر علقد وډازم ويلزمم الدور 3 ن الوجوب الاق الذى هو عين الذات يجب‎ 
ای یکو متقدما علی ما عدا علا لد أو ل پمتارم ولا يقتصی تی2 منهما‎ 
الاخر قیاجور ے انفكا بينهماً لاستعالۂ أن يكون هناك امر ثالث‎ 
مقنتص لهما معا حتى يتلارما لاجله فياجوز الوجوب بلا تعين وانة مع‎ 
ان ډستحیل لن یوجد شیء بلا تعین وجو ز التعین جلا وجوب فلا یکون‎ 


ذلك التعين اموجود واجبا لذّآته لامتناع الواجب بدون الوجوب وفر 
ایسا ہنا عل آن کون آلوجوب آمرا قبرتياً لتصااف کونه نفس المافية 
واما الان وعو أن الوجوب اذا كار هو المقتضى للتعين أمتنع التعدد فلا 
علمہت أن المافية المقتصية لتعينها ينحصر نوعها فى أخص واحد ولذلکى 
لر يتعرص له واما المتكلمون فقلوا يمتنع وجود الهين مستاجمغين 
لشرايط الالهية لوجهين الأول أن لو وجد آلهان قادران على الكمال لكان 
فسبا المقدورات اليهما سواء أن المقتصى للقدرة ذاتهما وللمقدورية الامكان 
كن الامتناع والوجوب يحيلان المقدورية فيستوى النسبا بين كل مقدور 
وبينهما فاذًا يلزم وقوع هذا المقدور المعين أما بهما وعو بط لما بيتا من 


امتناع مقدور مین قادریں واما باحذهھما ویازمہ الخرجيع پلا مرجع فلو 
تعدد الال ۸ہ يوجد شىء مر الممكنات لاستلرامه احى الین أما وقوع 


مقدور ہیں قادرین واما الترجيع جلا مرجع القاف من الوجهین أذاأ اراد 
احدھما شیا اما ان یمکن من الاخر اراد ضدّه او تمتنع رَکلاھما مع 
ما الول فلانا نفرص وقوع اراداته له لا اإمكن لا يازم من فرض وقوعه 
مح فيلزم اما وقوعهما معا فيلزم اجنماع الصذين واما لاوقوعهما فيازم 
ارتفاعهما فیلزم عاجزهما لعدم حصول مرادعما وايصا يلزم اجتماعهما ان 
المانع من وقوع مراد كل واحد منهما هو حصول مراد الاخر لا قادريته 
علی فان امتنع مراد کل منهما فقد حصل مرادهیا معا حف وایضا فان 
فرص ما ذکرناه فی ضدهن لا یرتفعان کڪرکة جسم وسکونه لزم المع وعو 
کون قادرا كاملا فلا يكور الها واما الثاف وعو أن يمتنع أرادة الاخر 
ضده فلا ذدكه الشىء الذى امننع تعلق أرادة الأخر به فو لذانه 
دمک نعلق قدرة کل من الآلهین وارادثه به فالذى امتنع تعلق قدرته 
وارآدتہ ب فالمائع عند هو تعلق قدرة الآخر وارادتهء به فيكون هذا عاجرا 
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فلا يكون لها ف لانه خلاف المغدر وقد مر انه يمكن أثبات الوحدائية 
يالدلايل النقلي لعدم توقف صكتها على التوحيد واعلم انه 3 حالف 
غ هذه المستلة ا الثنوباا دون الوثنية فانهمم 3 يقولون ڊوجود الین 
واجبى الوجود ولا يصفون الاوثارن بصفات الالهية وان اطلقوا علیها اسم 
الال جل اتخذرها على انها تماثيل الانبياء أو الزهاد او الملايك× او 
٠‏ الكواكب واشتغلو! بتعظيمها على وج العبادة توصلا بها الى ما فو أل 
حقيقة واما الشنويد فانهم قالوا تنجد ف العام خيرا كتيرا وشا كيرا 
وان الواحد لا يكون خبرا وشربرأ بالضرورة فلكل واحد منهما فاعل 
على حدة فالمانوية والديصانية من الثنوية قالوا فاعل الخير هو النور 
وغاعل الشر عو الظلمة وفساده ظاعر لانهما عرضان فيازم قدم الجسم 
وكون الله ماحنناجا اليه وكانهم أرادو! معاى أخَر سوى المتعارف فانهم 
قالو! النور حى قادر سميع بصير والماجوس منهم ذصبوا أل أن فاعل لثير 
هو يزدان وفاعل الشر هو أعَرمّن ويعنون به الشيطان والجواب من 
قولھم الواحد 3 یکون خہرا وشریرا بمعای انه یوجد خیرا کثیرا وشرا 
کشیوا اللهم الا ان راد بالخیر من یغلب خیره على شر وبالشربر من يغلب 
شره علی خیره کما ينی عنه ظافر اللغن فلا ياجتمعان ے ف واحد لکنه 
غير ما زم مما ذكر بل اللازم منه فذا المعى الذى أشرنا اليد فلا يفيد 
ابطالد ای ابطال ما لیس بلازم تم بعد فنا المنع والشغزل عنه يقال لهم 
الخير أن قدر على دفع شر الشریر ولم یفعلہ فهو شریر وان لم یقدر عليه 
فھو عاجز عن بعص الممکنات فلا يصح الها كما ذ كرتم فتعارص خطاجتهم 
بخطابة احسن من ذلك مالا وأاكثر اقناعا ٠‏ المرصد الرابع فى الصفات 
الوجودية وفيد مقاصد ثمانية الول ك اقبات الصغات لله تع على وجه عام 
لا یختص بصفۂ دون اخری ذعبت الاشاعرة ومن تاسی بهم آھ ان ل تع 
صفات موجودة قديمة زايدة على ذاته فهو عالم بعلم قادر بقدرة مرید 
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الفلاسفة والشيعة الى نفيها أى نغى الصغات الرايدة على الذات فقالوا هو 
عالمم بالذات وقادر بالات وكذا! سادر الصغات مع خلاف الشيعة ق 
أطلاق الاسماء الحسنى عليه فمنهم من لم يظلق عليه شيا ومنهم من 
لم يجوز خلوه عنها والمعتزلة لهم ف الصفات تفصيل يأق ف كل مسل 
مستللا من مباحثها أحتع الاشاعرة على ما ذهبو! اليه بوجوه فلشة الأول 
ما اعتمد علي القدماء من الاشاعرة ووو قياس الغليب على الشاعد فان 
العلة ولح والشرط لا يختلف غايبا وشاعد! ولا شك أن علة كون 
الشىء عالما ف الشاهى هى العلم فكذ! غ:الغايب وحذ للعالم فهنا من 
قام بد العلم فکذ! حده فناک وشرط صدى المشتاق على واحد ما 
تبوت اصلہ لن فنكذ! شرطه فيمن غاب عنا وقس على هذا سادر الصغات 
وقد عت ده ي الرضد لخي من لقف الورل كيف راتحم اى 
القاس كما وقع فى كلام الآمدى قايل ومعترف باختلاف مقتضى الصفات 
شاعدا وغايبا فارى القدرة ف الشاهي لا يتصور فيها الايجاد بخلانها ف 
الغايب والارادةا في لا تخصص بخلاف أرادة الغايب وكذا الحال في 
باقى الصفات فاذًا ما وجد فى احدصما لمم يوجد فى الاخر فلايصع 
القیاس كيف وقد يمتح قبوتها أى ثبوت العلم والقدرة والارادة ونظايرعا 
ي الشاعد بل القابت فيه بيقين هر العالمية والقادرية والمريدية لا ما ق 
مشتقة منها فيصمحل القياس بالكلية الوجة ألقاق لو ان مغهوم كرت 
انا حیا قادرا تفس ڈاتہ لم یغد حماھا عل دات وتان ونا على طرق 
الاخيار الله الواجب أو العالمم أو القادر او حى الى ساثر الصفات بيقابة 
حمل الشىء على نفسد واللازم بط لان حمل هذه الصفات يغيد فايدة 
ية جلاف قولنا ذاته ذلقه واذا بظل كونها نفسا ولا جال للاجربية 
قطعا نعين الزيادة على الذات وفيع نظر فانه 9 يغيد ا3 ريادة هذا المغهوم 
أعنى مفهوم العالمم والقادر ونظايرعما على .مفهوم الذات ولا نزاع ق ذلكه 
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واما رياد ما صد عليه عدا المغهوم على حقيقة الذات فلا يغيںء مذ 
الدليل نعم لز تصورا أى مغهوم الوصف والذات معا بكحقيقتيهما وامكن 
حمل احدهما أى الوصف على الذات دو حمل الاخراى الذات عليها 
صل اا خر زيادة الوصف على الذات ولكن أف ذلك التصور الواصل 
الى كنه حقيقتيهما الوجة الثالث لو كان العلم نفس الذات والقدرة أيضا 
تقس ادات كما زعموه لكان العم تفس القدرة فكان القهوم مى العلم 
والقدرة مرا راخدا وآنہ صروری البطلان وکذ! حال ف باقی الصفات التی 
اذعى انها عين الذات وعذآ الوجه مر النمط الول أى الوجه السابق 
علییه وآلبراد فو آآدراد یعای انه يدل على تغاز مغهومّى العلم والقدرة 
ومغایرتهما للات لا على تغاډر حقیاتیهها ومغايرتهما لها والمتنازع فيه دو 
الشاف دو الأول ومغشاء عذين الوجهين عدم الفرق بين مفهوم الشىء 
وحقیقتہ فاں قلت کہف یتصور کوں صفۂ الشیء عین حقیقته مع أن 
کل وأحلد من الموضوف والصغة یشهد بمغایرتد لصاحبد وعل ذا الا 
مخیل لا یمکن ان يصدی به كما .سار القضايا المخيلة الى يمتنع 
التصديق بها فلا حاجة بنا الى الاستدلال على بطلانه قلت ليس معنى 
ما ف کرو ار هناک ذاتا ول ضغ وعما متاحدا حقيقة كما تخيلته بل 
معناه ان فاته تع یترقب علیه ما یترتب على ذات وضفه معا مثلا ذاتک 
لیست کافیۂ فی انکشاف الاشیاء علیک بل تحتاج فی فلکت الى صق العلم 
الى قوم بک بخلاف ذأته تع فانه 2 جحتاج فى انكشاف الاشياء وظهورها 
علید آل صفة قوم به بل المغهومات بأسروا a‏ علي لجل ذانء فذانه 
بهن؟ الاعتيار سحقیقاة العلم وكذا الحال فى القدرة فار ذائه تع موشة 
بذٰاتھا لا بصغ زایدہ علیھا کما غ ذاتنا فهى بهذا الاعتبار حقيقة 
القدرة وعلى حلا تكو رى الذات والصغات متحدة فى الحقيقة متغابرة 
بالاعتبار والمكهوم ومرجعه أذا خقف الى نفى الصفات مع حصول نتايجها 
وتمراتها عرى الذات وحيفا احتے الحکماء بانه لو کار له صف زایده 
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على ذاته لكان عو قاعلا لتلك الصف لستناد جميع ألمكنات اليه وقابلا‎ 
لها أيضا لقيامها بذاته وقد تقدم اأبطاله والجواب 3 نم بطلانه وقد‎ 
تقدم الكلام عليه واحتع المعتزلة والشيعة بوجوه ثلثة الأول ما مر من‎ 
أن اثبات القدماء كفر وبة كفرت النصارى والجواب ما مر اوضا من أن‎ 
الكفر اتبات ذوات قدي لا أثبات ذات واحدة وصفات قدماء ألثانى‎ 
عالميته وقادريته واجبة فلا تحتاج الى الغير والجواب ان العالمية عندنا‎ 
يغاى نفاة الاحوال ليست امرا وراء قيام العلم به فيكم بالنصب على‎ 
جواب النفى عليها بانها واجية والحاصل أن العام صفة قايمة بذاته تع‎ 
ولیس هناک صفةا اخری تسمى مالية حتى يصع العحكمر عليها بانها‎ 
واجباا فلا تكو محتاجة معللة بالعلم وأن سم ثبوت العامية فالمراد‎ 
ہوجوجھا ان کان امتناع خار الذات عنها ذلك لا يمنع استنادها ألى صف‎ 
أخرى واجبلا أيضاً بهذ! المعنى اعنى صفناا العلمم فال نفس المتنازع قي‎ 
پیننا اذ نکن ناجوزه وانتمم ا آجوزونه وان آردتم انها اى العالمية‎ 
واجية لذانها فيطلانه ظاعر فار الصفا فى حذ ذاتها "حتاجة الى موصوفها‎ 
فيمنتنع اتصافها بالوجوب الذاق الثالت صفته صفة كمال فيلزم على تقدير‎ 
قیام صف زایدة به أن يكون هر ناقصا لذاته مستكملا بغيره الذى هو‎ 
الڪمال الزايدة على ذانء لذانء فهو جايز عندنا وعوالمتنازع في× بعينه‎ 
وان اردتم به غیره ای غبر المعنی الذی ذكرناه فصوروه اولا حتى نفهمه‎ 
ثم بینوا زوم لما اذعيناه وملحصه ان حال دوو استفادته صفة كمال من‎ 
غیبره 3 اتصافه لذاته بصفة كمال عى غيره واللازم من مذعبنا فو الغانى‎ 
لا الاول لكن يتج ان يقال ناير تع فى صفة القدرة مثلا. أن كان بقدرة‎ 
واختیار لزم ماکذوران التسلسل ف صفاته وحدوٹها وان کان بايجاب‎ 
لزم ڪون موجڀا بالات وا کون الاياجاب نقصانا فاجاز أن صف به‎ 
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بالقیاس الى بعص مصنوعاته ودعوى ان ايجاب الصفات كمال وايجاب 
غيرها نقصان مشكلة جذ ؛ المقصد الثاف ف قدرتد تع وفية بخان الول 
فی انع تع قادر أی يصح منه اياجاد العام وترکه فليس شىء منهما ازا 
لذاته بحيث يستعكيل انفكاكة عن وال فذا ذعب اللبورى كلهم 
واما الفلاسفنة فانهم قالو! أياجاده للعالم على النظام الواقع مى لوازم ذاتد 
فيمتنع خلوء عنه فانكروا القدرة بالمعنى الذكور لاعتقادهم انه نقصان 
واقيتوا له الايجاب زعما منهم أن الكمال اتام واما كونه تع قادرا بمعاى 
أن شاء فعل وان لم يشاء لم يغعل فهو متفق عليه بين الفريقين الا أن 
الحكماء ذعبو! الى أن مشية الفعل الذى هو الفيض و لبود لازم لذا 
كلزوم العلم وساتر الصفات الكماليغ له فيستكيل الانفكاک بينهما فمقذم 
الشرطية الاولى واجب صدقه ومقدم الثانية ممتنع الصددق فكلتا 
الشرطيتين صادقتان فى حاف البارى تع واشار المص أل الاحتجاي على 
کونه قادرا ڊقوله وال أی وان لم يكن قادرا بل موجبا بالذات لزم أاحد 
ألامور الاربعة آما فى الصادت بالكلية أو عدم استناده الى الموثر أو 
التسلسل او تلف الاثر عن الموثر الموجب التام وبطلان هخه اللوازم 
كلها دليل على بطلان الملزوم أما بيان اللازمة فهو أن على نقدير كونه تع 
موجبا اما ان 3 یوجد حادٿ او یوجد فار لمم یوجد فھو الامر الاول 
وان وج فاما ان لا ډستنی ذلک الحادث الموجد ا اموثر الوجى أو 
یستند فان لم يستاد فهو الامر العاف من تلك الامور وان أستند فامّا 
أن لا ینتھی ای قدیم او ینتھی وان لم ينت فهو الثالت منها لانه اذا 
اسانند أل موثر لا یکون قدیما ولا منتھی اليه فلا بد هناک من موترات 
حادثةة غبر متناف مع كونها مترتباة ماجتمعة وهو قلسل مى انغاقا 
وان تھی فلا بد ناک من قدیم وجب حادقا ہلا واسطة من لوادت 
دفعا للنس فى الحوادت سواء كانت "جتمعة او متعاقبة فيلزم الرابع وعو 
التاخلف عن الموثر الموجب الام ضرورة تخلف ذلك لحادث الصادر بلا 
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واسطة عرم القديم الذى پوجید بیان اما بطلان اللوازم فاا ول بالضرورة 
والثاف بما علممت من أن الممكن الاحادث متحتاج أل موثر والشالىث بما مر 
ف مباحث التسلسل والرأبع بان الموجب الام ما يلرم أشره وتاخلف 
اللازم عن اللزوم مح وبانه يلرم الترجبى جلا مرجع من فاعل موجب فان 
الدليل ران بديع 3 تاع الى اثبات حدوث العالم وقد تغرد به المص 
وان شیت قلت فی اثبات کون قادرا لو کان الباری تع موجبا بالگات 
لزم قحم الحادت والتاق بط بطلانا طاهرا وأما بيان اللازمةة فهو ان اثر 
حادت كيلا يلرم النخلف عن الموجب التام وذلک الشرط العحادت 
یتوقف ایضا علی شرظ اخر حادٹ وے تسلسل ای لزم القس ف الشروط 
الحادتة متعاقرة أو ماجتمعة وكلاعما مى واعلمم أن فذا الاستدال 
الذى اشار الي بقوله وان شيت قلت آنما يتم باحد الطريقين اول أن 
فين حدوت ما سوی ذات الله تع وصغفاند أن لولا جاز أن يسص در 
SG‏ ر E‏ 
البارى قدم الحادث وأن يبين مع ذلك أيصا اند لا ياجوز قيام حوادث 
ماقي E‏ ان لو جاز : لیک لامک ن أن يیصدر عنه مع کوذه 
وجا اوت e‏ بصف حادتة قاډی بذاته 3 بصغة 
أيضا اساحالة قيام الصفات المتعاقبة الى ما a‏ 
المذمكور بهذ! الطريقف لار اثر الموجب القديم لا محكون حادق بلا 
لامغناع القخلف عن الموجب > اقام كبا عرفت الثاف من الطريقين أن 
یبین لی الصادت الیومی انه لا یستند الى حادث مسبو باخر لا ال 
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نھای محفوطا استناده کذلک بحركة دایم أن على تقدير هذا الاستناد 
جازان يكور المبداء الأول موجبا مفيضا لوجود الحادت البومى على 
مادا قهيمة بولسا أستعدادات متعاقرة مستندة الى اتلك العركة 
السرملية كما ذهب اليه الفلاسغنة حيث جوزوا التس ف الامور المنرتهة 
اذا لہ تكن ماجتمعة وزعمو! أن الحركة الدايمنة يي الواسطة بين عالّمّى 
القدم والحدوث فانها ذات جهتين استتموار وتاچدد فهاجننبار استمرارها 
جاز استنادها الي القديمم وباعتيار تجددها صارت واسطة ف صدور 
الحوادث عن المبداء القديم واذا ۸ يكز هذا الاستناد فلو کان البارى 
تع موجبا لكان الحادث اليومى المستند اليه بواسطة أو بغير واسطة 
قديما هذا خلف فقد تمم هذا الاستدلال بهذا الطريق ايصا ولقايل 
أن يقول ذلك البرعان المديع لا يتمم أيضا ا بالطريق الاول ان لو خا 
قدیمہ سوی ذاتہ تع وصفاتد أو جاز تعاقب صفاتہ التی ا تتنباعی لمم 
لزم الامر الرابع اعنى التخلف جن الوثر التام اما على الاول فلائه جاز 
ان یکون ذلک القديمم مختارا كما مر واما على الثاف فلاجواز استناد 
الحادت أل الموجب بتعاقب حوادث لا تتناعى وليس يلرم على شىء من 
هين تخلف الاثر عن الموثر الموجب التام کن موثره اما مختار مع 
کون الباری تع موجبا واما غير تام ف الوثرية لتوقف تاره فيه على 
شرایط حادشلا غیر منتاهي× قابماة بځذانه تع وانت بع احاطتک ہما 
تقکم من المیاحث خلیف بان دسل علیک دلکه اى بيان لامور 
اللذاكورة أما بيان حدوث ما سوى الله سيان فيما مر من المسلك العام 
ف حدوت العام مطلاقا أعنى مسلك الامكان او المسلك لشاص بالاجسام 
مع تفى الماجردات وأما بيان أمتناع نعاقب الصفات أو الاحركات الى غير 
النهاية فباليرهان التطبيقى أحتى الحكماء على ايجابه تع بوجو 
كتيرة اقوافا ما صرح به المص وعبر عنه بول آلاول لانه الذى علية 
یعولون وب ډصولون وتقریره ان يقال 3 جوز ان یکون قادرا ال 
نعلق للقدرة منه باحى الصديى المقدورين له كتخصيص لإسم بشكل 
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معين ولون مخصوص متلا دون ما عداه من الاشكال والالوار أما لذاتها 
بلا مرجع اوداع فوستغنى الممكن عن المرجى لان نسية ذات القدرة أل 
الصدين على السوية كما أعترف به القايل بقادريته وأنه سد باب اقبات 
الصانع اذ ياجوز ح أن يترجى وجود المكن على عدمء من غير مرجع 
وايضا بازم قكم الاثر لان الموثر ح مساجمع لشرابط التأثير لان الواجب 
ازل وكنا قدرئه وتعاقها فلا يجوز تخاف الاثر عند وعو بط لار اثر 
القادر حادت أتغفاقا وخصوصا على رأيكم وأما < لذاتها فياڪتاج نعلقها به 
آل مرجع من خارج ومع ذلك المرجع لا يجب الفعل والا لزم الاإيجاب 
ہل کان جایزا فو وضدہ ایضا فیاحتاے الى مرجے اخر ویازم النس ف 
المرجحات والاجواب نخعار أن تعلقها ا المقدوري انما و انها 
جڊامر خار ج ولیس ډاڪةاج تعلق أرادة المختار باحد مقدوریه آل داع 


كما بينا ف طربقى الهارب وقَدْحَى العطشان وقولڪم اولا فیستغنى 
الممكن عن المرجح قلنا < يلزم من ترجيج القادر لحد مقدوريء على الاخر 
بلا مرج وداع ترج اح طرف آلمڪن ق حڌ ڏاته من غير آارجع 
الموثر فيه أذ بينهما بون بعيد كما شار اليه بقوله وبالجملة فالترجى 
الصادر عن مور قادر بلا مرجع ای بلا داعینا غیر الترج بلا مرجی اى 
بلا مرثر صلا مغاهرة ظافرة ول يزم من صصته صصتة اى من صكة الاول 
صة الثافی ا2 يرى أل أن بدیهة العقل شاعدة بامغناع الثاف بلا انوئاف 
ولذنک لہ يذفب الى صحند أحد من العقلاء ولا تشهد كذلک بامخناع 
اول ومن ثم× تری جمعا ياجوزونه وربما نخقار أن تعلقها لا لخاتما 
وال القع مح الداعی اود بالوقوع وا منتھی آل آلوجوب فلا دازم 
الاإياجاب ولا يتا ايضا الى مرجع اخر ليتسلسل وقد عرفت ضعفه 
بها مر من أرى الاولوية التى لم تنقه الى حى الوجوب غير كافيء ف صدور 
الکن عن الور قولكم قانيا يلزم قدم الاقر قلنا ممفوع وانما دازم اذلف 


ق الموجب. الذى اذا اقتضى شيا لذاته اقتصاء دأيما أن نسبقد أل 


۳v 


الارمنة سوا واما القادر الذى هو موقر تام يجوز أن تتعلف قدرت: 
بالایاجاد ف ذلك الوقت الذى اوجى لحادث فيه دون غيره بلا سبب 
يخص ذلك الوقعت فان ضرورة العقل اتدل على الفرى جين القادر المختار 
والعلة الموجبة الا ترى أن كل احد يفرق بين كون الانسان مختارا ف 
قيامه وقعودة وكون لجر عابطا بطبيعته فلو توقف فعل المختار على 
مرجے لہ بق بین وہین الموجب فری نان قیال عذا وجہ ثان لھم ف 
اقبات الاياجاب وتقرهره أن يقال عند كم أن أرادة الله تع وقدرته متعلقة 
من الازل الى الابي بترجع الحادث المعبن واياجاده ف وقب معين وأن 
التغبر ف صفاته مع فوجود ذلک الحادت ف ذلک الوقت واجب فهو 
موجب بالذات لا فاعل بالاختيار الا أن المص أورده فى صورة السوال فقال 
اذا کان قدرته متعلقة بهذا الطرف ف الازل على هذا الوجه وهو ان يوجد 
ف وقت معین فان يجب وجوده فی ذلك الوقت وح فای :فرق يڪون 
بين الموجب والمختار قلنا الفرق بينهما على تقدير وجوب الفعل من 
القاذر أنه بالنظر الى ذاته تع مع قطع افر عن اتعلاف قدرته ستوی 
الب الطرفان ووجوب فی! الطرف ت بشرط نعل القدرة وأارأدةا ب 
وجوب ل وجيب ذاق كما ف اموجب الذات و بمتنح عقلا تعلف قدرته بالفعل 
بدلا من الةرك وبالعكس واما الموجب فانه يتعين تأثيره ف احدهما 
ويمتنع فى ألاأخر عقلا وبقفرب من هذا ما قد قيل عند نمام المرجصات 
من القدرة التامة والارادة جازم والوقت والآلة والمصلكة وزوال الموانع 
کلھا یجب الفغل وال امک ان یوجد معها تارة ولا يوجی اخری وانه 
ترج بلا مرجع واذا وجب الغعل فلا فر جين الموجب والقادر ف ذلک 
بل ف ان شرايط التاتير ف القادر سريعة التغير لكنهم قالو! ذلك التغير 
انما يتصور اذا كان شرايط تأثير الموثر منفصلة عند واما الذى يكون 
مید'ء لکل ما سواه قان ذاته یمتنع عله التغیر فکذا تأئيره ف غير لا 
يتغير أصلا واجيب عنه بمنع امتناع التغير ف تعلق قدرته وأرادته وتأثيره 


۸ 


المتغرع على ذلك التعلاف و ران قل هذا وجه ثالث لهم وعو ان م بقال 
تر نسبتها آ3 آلوجود والعدم سوا فانها ذو تعلقت بإحدهما قط 
انت ایاجاب لا قدرة رالعدم غر مقدو رنہ ل يصلح قر لکونه نفيا صرق 
فلا وسجنی ائ شیء وح لا یکون الوجود ایضا مقدورا فلا قیرة اصلا 
قلنا لا نمر أن العدم غير مقدور وأنه لا بصلح أترا فان عدم المعاول 
مستني الى فم علته كما أن وجوده مستند ألى وجودها وأن سلمناه 
ای کون العدم 3 یلح اقرا فالقادر من ان شاہ فَعَرَ وان لم یشاء لم 
يفعل 3 أن شاء فعل العذم فالعدم ليس:أترا مفعولا للقادر كالوجود بل 
معاى استناده آليه انه لم يتعلق مشيته بالفعال فلم موجذ الفعلّ وفذا 
اول مما ٹیل فو الکى ان شاء أن يفعل نعل وان شاء أن ل يفعل لمم 
يفل لار استناد العدم ال مشية القادر بقتضى حدوكه كما ف الوجود 
فیلوم ان ا يڪو نن عدم العالّم زايا فروع على آثبات القدزة كما فى 
عندنا أعنی أن ركو صفة زايدة على الذات قايمة بها الول القدرة 
القايمة بذاته تغ قديمة والا لكانت حادت فيلزم قيام لحادث بذاته تع 
وقد مر بطلانه وکات أوضا وأقعاة أى صادرة عن ألذات بالقدرة لما مر ف 
هذا المقصد من ان لادث لا يستنى الى الموجب القديم الا بتسلسل 
الحوادث وعو باطل واذا كانت واقعة بالقدرة لزم التسلسل لان القدرة 
الاخری حادڈۂ أیضا ان المد ر القدرة القايمة ڊذات تع فيستند 
الى قدرة اخرى فيلزم ڏسلسل القدذر الى ما لا يتناعى وعو أيضا مح لاف 
آنها صفة واحدة وال لاستندت تلك القدر المتعددة القديمة بناء على 
الفرع الاول آل آلذات اما باقر آو ہالایجاب وکلاوما بط اما الول فلن 
القديم ١‏ يستند أل القدرة كما عرفت ف مباحث القدم واما الاق فلان 


قسبةة الموجب أل جمیع الأعد اد سواء. نليس صدور البعض عنه اول من 
صدور البعض فلو تعددت القدرة الصادرة عن الموجب .لزم ثبوت قذر 
غببر مننافی ليلا بلرم الترجیع بلا مرجع كما ذعب الیہ اہو سل 


۳۹ 

و ھ 1 EEE‏ 
الصعلوكى وفقو بط ار وجود ما لا یتناعی مے مطلقا وقد نہیں لک 
الامر مم وعندك لا بغي ورداب ضمفهة فهنا بان عدا مصهر أل أن الواحى 
الموجب لا يصدر عند الا الواحد ودلزم مند ففى ما عفا القدرة من سادر 
الصفات ان تأئير الذات فيها ډمکن أن يكون بالقدرة والاخخيار كما 
بهت عليء بل اجب أن يكون بلايجاب نانا صدرت عند القدلرة 
الواحدة بالاججاب لم يصهر منه صفلا أخرى رذن وعو خلاف ما ذهب 
اليد مشبتوا الصغات الثالعف قخرته تع غير متناعية أى ليست موصوفة 
بالتناعى ا ذاتا ولا تعظا ما ذاتا فلان التنافى من خواص الكم ولا 
كم مه أن القدرة بحسب ذاثها مى الكيف فيسلب عنها التنافى 
واما تعلقا معنا ااي مع س بشي س عو اثبات ا 


e‏ الثلثاة 
التفريعينة مظردة ف الصفات كلها فلا نكررها يعاى أن كل واحدة من سار 
I O a‏ 
وغير متناهي ذانا بمعاى سلب التنافى وغير متناهية تعلقا جمعنى اثبات 
اللاتناعى ف تعلقه بالفعل والارادة ایصا کذلک لکن تعلتها غبر متنا 
بالقوة كما ف القدرة وعلى هذا فقس واعتبر فى كل صفةة ما يناسبها من 
الاحكام المنتغرعة فلا حاجة أل التكرار “ تنبية القدرة صفة زايد على 
ألذات لما بيا من أثبات ریاد الصغات 2 وجه 5 وقد احتم ا 
FR FERT RIG al EY FFE RE re SE‏ 
بینھا سوی کونها قدره فلو كان لله تع قذدرة لم يصلع للق الاجسام 


f. 


لان علنة عدم الصلاحيء موجودة فيها ايضا ولواب ان التعليل بالعلل 
اأختلفة جايز عندكم فان القبع عند كم حكم واحد وقد عللتموه 
ډکون الشیء ظلما واخری بکونه جهلا الى غير ذلك وكذ! صكة الروية 
معللة عند كم بخصوصيات الربيات وعو الحق لجواز اشتراك المختلغات 
ف لازم واحد ثم نقول لمم لا يجوز اشتراك القدر الحادتة ف صفة غير 
موجودة ف القدرة القديمة تكو ن تلك الصفة علةة لعدم صلاحيتها فلا 
يتعدى لمكم إل القديمة وعدم الوجدان 3 يدل على عدم الوجود 
ای عدم وجداننا لتلک الصف لا يدل على عدم وجودها ف نفسها 
القاف القدر ف الشاعد مختلفة اختلافا ظاهرا ففى الغايب أن كانت 
القدرة مثلهآً أى مثل احدى القدر التى ف الشاعد لم تصلع قدرة 
الغايب لخلق الاجسام كنظيرتها وألا لمم يكن مخالفتها لها اشت من 
مالف بعضها بعص فلم تصلع كذلك أيضا والجواب منع ان خالفتها 
للقدر الحادثة ليست اشد مر مخالفة بعضها ليعص فلا يلرم عدم 
صلاحیتها لما نكر البصث الثاف ف ان قدرته تع تعم سادر الممكنات 
اى جميعها والدليل عليه أن المقتضى للقدرة هو الذات لوجوب استناد 
صفاته الى ذاته والمصحح للمقدورية هو الآمكان لن الوجوب والامتفاع 
الذاتيين يكيلا المقدورية ونسبة الذات ألى جميع الممكنات على السواء 
فاذا ثینت قدرنه على بعضها قبتمت على كلها وعد الاستتدلال بناء على 
محص ١‏ امتياز فيه اصلا ولا تخصص قطعا فلا يتصور اختلاف ف نسية 
الذات الى المعدومات بوجد من الوجوه خلافا للمعةزلة ومن أن المعدوم 
لا مادة له ولا صورة خلافا للاتدكماء وال لم يقنع اختصاص البعضص 
بمقدوريته تع دون بعص كما يقوله الخصم نعلى قاعدة الاعتزال جاز 
أن تكون خصوصية بعص العدومات .الثابتة المتميزة مانعة من تعلق 
القدرة به وعلى قانور لكماء جاز أن يستعد المادة حدوث مكن دون 


۴ 

اخر وعلى التقديرين ل يكون نسي الذات الى جميع الممكنات على السواء 
قيل ولا بد أيضا من تجائس الاجسام لتركبهاً من لجراعر الفردة.المتماثلة 
لقيقة ليكون اختصاص بعضها ببعض الاعراص لارادة الفاعل المختار 
أذ مع تخالفها جاز ان يڪون ذلک الاختصاص لذواتها فلا قدرة على 
ایاجاد بعص اخر فیها واعلمے أن المخالفين ف فا الأصل اعنى عموم 
قدرته تع للممكنات كلها. وعو اعظم الاصول فر متعددة كما سيتلى 
علیک الاوق الغلاسفة الألهيون فانهمم قالوا آنه انع واحد حقيقى فلا 
يصدر عند أثرأن والصادر عن ابتداء هو العقل الأول والبواقي صادرة عنه 
ڊالوسارط كما شرحناه من قيل والاجواب منع قولهم الوأحى 3 يصدر 
عند الا الواحد وما تنسكوا به ف أثباته فقد زيفناه ؛ الفرقة آلثاني 
المناجمون ومنهم الصابة قالو! الكواكب المتتكركة بكركات الافلاك جى 
المدبرات امرا فى عالّمنا هذا لدوران الحوادت السفلية والتغيرات 
الوأقع: فى جوف فلك القمر وجودأ وعدما مع مواضعها أى مع مواضع 
الكوأكب ف ألبروج وأوضاعها بعضها ألى بعض وال السفليات واظهرعا ما 
والاأعنتدال جواسطة قرب الشمس من سمت الراس وبعدها عند وتوسطها 
فيما بينهما وتأثير الطوالع ف المواليد بالسعادة وألنكحوسة والاجواب أن 
الدوران لا يفيد العلَيذ سيّما اذا تحقق التخلف كما فغ. توممين 
احدهما ف غاي السعادة والاخر ف غاية الشقاوة ولا يمك أن يكال 
ڊذلک على ما بينهما من التفاوت ف وقت الولادة لان التغاوت بقدر درج 
واحدة لا يوجب تغیر الاحکام عندهم باتفا فيما ينهم وسيما أذ قام 
البرعان على نقيضة فان البراعين العقلية والنقلية شاهدة بان لا موثر ف 
الوجود الا الله كيف وقول لهم ما اثبتوه من الاحكام ا يستتبٌ لكم 


علی قواعدکم لانکم قی اذعیتم ان الافلاک بسیطۂ فاجزاوعا متساویۂ 


۴ 
٠‏ ف الماهيةة فلا دمكن ع جعل درجة حارة أو نيرة أو نهاري وجعلل درجة 
اخری بارده او مظلمظ او ثیلی× ال تعحکما بحتا وکذ! لال ف جعل بعص 
البروج بيتا لکوکب وبعضها ڊيتا لڪوکب اخر و جعل بعص الدرج 
شرفا وبعضها وبال ال غير ذلك من امور التى تلدعونها فانها كلها على 
تقدير البساطة نحكمات مكحضة ثمے نردد ونقول الفلکه أ کان بسيطاً 
ققد بطل الأحكام التى ترعمونها لما ذكرناه والا بطل علم اليه اف مبناه 
أن الفلك بسيط فصراته بسيطة منشابهة ف انفسها والحرات الكتالفة 
المشاهدة والمرصودة منها تقتضى محركات مختلفة على أوضاع متغاوتة 
تکڪو رى حرکا كل واحد منها وحدها متشابهةة غير مختالفة وبلزم منها 
حركات متخالفة كما عرفت واذا بطلت الهية بطلت الاحكام الناجومية 
لانها مبنينة على الهيات المتخيّلة لهم ولا فلا او ا حصيض ولا وقوف 
و رجوع فکیف ډتبت لها آحکام مترتب عليها ۶ يقال الفلا وان كانت 
بسيطۂ متساویة الاجزاء ف الماعية غالبروچ مڪكوكبة بالشواہت ال خالفة 
ف الطبايع والعیرة فی تلك الاحكام ليست بنفس البروح المتوافا 
الطبيعاة بل بقرب كواكبها التإبتة من السيارات وبعدها عنها ومسامتتها 
وعدمها فمدار الاحكام المختلفة على اختلاف أوضاع الكواكب السيارة 
بحركاتها من الثوابت المركوزة ف البروج نا نول البروح كما علمت 
انعتیر من الغلک الاطلس الذی لا کوکب فيه علی رايهم وان امکی لن 
يقال فيد ڪواڪب صغار غير مردية فتختلف آثار .السيارة بڪلولها ق 
البروج.الختلفة الكوا كب لكن لم يقل به أحد منهم فان قلت البروج 
المعتبرة فيه وان انت خالیة عن الکواکب الا انها تسامتها كواڪب 
منخالفة الطبايع وعذ! القدر كاف لاختلاف الاحکكام او الآثار قلت ثلک 
الكوأكب تزول عن ا)سامنة بالاكركة البطية فيزم أن بنتقل الاحوال من 


ہر الى اخر وھو بط نیکم م انا تقول اختصاص کل رڪب بجر 


f۳ 
معیین من اجراء الفلک بطل بساطۂ الافلاک إن لو كانت بسيطة لہ‎ 
الترجج بلا مرجع وعلى هذ! فيعود الأشكال اعاى بطلان الهينة للضيلة‎ 
الفرقة ألثالثة التنوبة ومنهم‎ ٠ وما يترتب عليه من بطلا الاحكام‎ 
آم جروس فانهم قالو! أنه تع لا يقدر على الشرّ وال لكان خيرا وشردرا معا‎ 
فلذلک اتبتو! ألهين كما مر تفصيلء والجوإب أنا نلقرم التال' فانه قتع‎ 
ق ر س‎ 0 

خالق للخيرات والشرور كلها وانما لا دطات لفط الشرير عليه كما لا 
تطلف عليه لفظ خالق القردة والخنازير مع كونء خالقا لهما لآحد 
الامرین اما لانہ یووم ان یکون الشر غالبا ف فعله كما يقال فلان شربر 


ای ذلک مقتضی نخیزنه ی طبیعته والغالب على فاجیراه ای داب 
وعادته وما لعدم التوقيف من الشرع واسماء آللد تع توقيفي “ الفرقة 


الرابعة: النظام ومتبعو» قالوا ل يقدر على الفعل القبيح لان مع العلم 
جقباحه سفه ودونه جهل وکلاهما نقص یاجب تنزیهه تع عنه والاجواب 
ان لا قبع بالنسبة اليه فان الكل ملكه فله أن يتصرف فيه على اى وج× 

اراد وان سم قبح الغعل يالقياس اليه فغايتة عدم الفعل لوجود الصارف 
عن ووو القبے وذلکی # يلفى اللدر عليه “ الغرقاة الخامسة ابو قاسم 
البلتخى ومتابعوه قالو! لا يقدر على ملل فعل العيد لان اما طافة 
مشتملة على مصلاكة أو معصية مشتملة على مغسحة آو سفة خال عنهیا 
او مشتمل على متساويتين منهما والكل مخ منه قع والجواب انها" ای ما 
ذكرتموه من صفات الافعال أغتبارات تعرص اافعل بالنسبة لتا وصدوره 
باکسب قصدنا ودواعينا واما فعله تع فمتزه عن هذه الأعتبارات فجاز 
أن يصدر هن تع مشل فعل العيى "جردا عنها فان الاختلاف بالعوارص لا 
يناق التمائل ف الماعية ولما كان لقايل ان قول ما صدر عنه من امنشال 
انعالنا آما أن يشتمل على مصلاكة أو مفسدة أو خلو عنهما وعلى ألتقادير 


+ 
يكور متصفا بشىء من الاعتبارات المذكورة اجاب عند بقوله وعو أى' 
ذلك المثل الصادر عنه خال عن الغرص كسادر افعاله المنزفة عن الاغراص 

فلا يجه أن يقال هناك مصلا او م مفسدة و يلرم فن عدم ثبوت الغرضص 
العبہت انما یلزم ذلک اذا كان الفعل ممن شأنه أن يتبع فعله الغرص لا 
ممن عا عن ذلك ؛ الفرقة السادسية لإياديةة قالوا لا يقدر غلى عين فعل 
العيد بدليل التمانع وعو آنه لو اراد آلله تع فعلا من أفعال العبد يوجده 
فيه واراد العبد عدمه منه لزم ما وقوعهما فتجتمع النقيصان أو 
والمفدر خلاكه لا يقال يقع مقدور الله تع ان قدرنه أعم مر قدرة العبد 
فلا یتصور بینهما مقاومة. كما تتصور فى قدرق الهین 3نا نقول معاى كون 
قدرته اعم تعلشّها بغير هذا القدور ولا اثر له ى هذا المقدور فهما ف هذا 
دور سواہ دیتقاومان والاجواب انه مبنى على تأئیر القدرة ادتة وقد 
بیتّا بطلانه فراجع الى ما تقدم وعلی تقدیر تأثیرعما فتساویهما ف هذا 
المقد ورسم بال الله تع اقدر علد من العبد فتاير قدرته فی يمنع تأثیر 
قدره العبد ولا یلزم من ذلک انتغاء قدرته بالكل نعم ثبت فيه نوع 
عجر وذلک يناف الالوعي دون العبودية ؛ القصب العالت ف علمد تع تع 
وفیه بحشان الباحث الاول فى اثباته وهو متفف عليه بيننا وبين لأكماء 
وانما نفاه شردمةة من قدماء الفلاسفة ل یعباء بهم وسنذ‌کرہ لکن الُسلک 

غ اقبات کون تع ءالما مختلف اما القكلمون فلهم مسلكان الاول أن 
فعلہ تخ من ای محم خالٍ عن وجوه فلل ومشتمل على حڪم 
ومصالے متکثرة وکل من فعله متقن فهو الم اما الاول اعنى اتقان افعاله 
فظاعر ى نظر ف الفا والانفس وتأمل ارتباط العلوبات بالسفايات سيما 
اذا تأمل ق الحيوانات وما عديت اليه من مصالكها وأعطيت من 


۴o 
االات المناسية ا ويعين على ذلك ملم التشريع ومنافع خلقة الانسان‎ 
واعضاده التى قد كسرت عليها ادات واما الثاف وعو أن من کان فعله‎ 
منتقنا کان عالما فضروری وينه علیہ ان من رای خظا حسنا يتضمن‎ 
الغاطا عذباة رشيقة تدل جلى معان دقيقة مونقاة علم بالصرورة أن كاتبء‎ 
عالم وکذلک من سمع خطابا منتظما مناسبا للمقام من شخص يضطر‎ 
ال أن ججزم بانه عالم فان قيل المتقن أن أردت به الموافف للمصلحة مى‎ 
جميع الوجوه قممم أن فعله متقن ان الا شىء من مفردات العالّم ومن‎ 
مرآباته الا ودشتمل على مفسده ما وبتضمن خللا ویمکن تصوره صلی وجہ‎ 
آكبل ميا هو عليه أو الموافگ للمصلاكة من بعص الوجوه فلا يدل على‎ 
آلعلم اذ ما من اثر الا وډمکن ان ينتفع ډه منتفع سواء کان موکره عالما او‎ 
لا کاحرای النار وتبريد الماء أو أمرا ثالثا فبینه لنا ما هو وکیف يدل على‎ 
علمز الفاعل ونقول ايضا اند أى دليلک. على أثبات علمة منقوص بفعل‎ 
انحل لتلك البيوت المسذسة المتساوي بلا فرجار ومسطر واخنيارها‎ 
للمسدس لنه أوسع من المثلث والمربع والماخمس ولا يقع بينها أى بين‎ 
اللسدسات کا بي المدورات وما سواها من المصآعات وفذآ‎ 
الذى ذكرناه لا يعرف الا لالا من افل الهنحسة وكذلك العنكبوت‎ 
ینسے تلک البیوت ویجعل لھا سی ولْکہة على تناسب فندسی بلا‎ 
آلة مع أنه 3ا علم هما بيا صدر عنهما وما يتضمنه من الاكحكم والاجواب‎ 
العاجيب الذى يتكنير في العقول ولا تهتدى الى كمال ما فيه من المصاغ‎ 
والمنافع ولا شک ف دلالتء على علم الصانع ویوضکہ ما ذکرنا ف مغال‎ 
الكتابة والخطاب اندلا نشغرط ف.الدلالة على العلم خلوه من كل خلل‎ 


۳ 
واشخمالہ لی کل کمال جا لو آمکن آن بکتب احسی مت ار ڪلم 
بأقصح من لم يذل على علم ولواب عن الثاق آنا 9 فم عدم علم الناصل 
والعنكیوت با يفعله جوز أن بخلق الله تع فيهما العلمم بذلک 
الفعل_الصادر عنهما آو لھمھما حال فال ما و میداء لذلک الفعل 
المسلك الثاف انه تع قادر لما مر وكل قادر فهو عالمم لان القادر هو الذى 
يغعل بالقصد والاختیار ولا تصور ذلك الا مع العلم ۶ يقال کون کل قادر 
عالما مم آذ قد يصدرعن النايم والغافل مع كونهما قادرين عند المعترلد 
وڪٿيو مى ااشاعره قعل فپ مقن اتفاقا رانا جاز ذلک جاز صندور 
الكثير عنه لان حكم الشیء حکم مله 5 عبرة بالقلة والكثرة انا نقول 3 
نم الملارمة أذ الضرورة فارقاة فانها تجوز صسدور قليل من المتقن دن 
'فادر غپر عاام ولا اجوز صدور کثير عنه واما من جعل اتوم ضذا 
للقدرة فالسوال ساقط عنه واما الاحڪماء فلهم ف ابات علمة تع أيضاً 

مسلکان الاول ان میرد ای لیس جسما ولا خسمانيا ڪما مر ف 
التنريهات وکل مج فهو عاقل لايع الكليات وقى برھنا فیما ست 
هلى المانتّمتين الثان انه تع بعال ذاته راذا عقل ذاتد عقبل ما مداه أما 
الول فلان التعقل حضور الماعية الماجردة ,هس العلايف الماذية للشىء 
اجرد القایم بذانه وو حاصل غ شان تع ان ذاه ماجردة غر غایہة 
عن ذاته فیکون عللما بذاته واما الثاف فلاند میداء لما سواه ی چییعه 
اما جواسطة أو بدونها والعلم جالعل يوجب العام بالمعلول فيكون عائما 
بذانه وبجمیع معلولانه وبرت علی المسلک الول منع الكهرى القايآة بان 
کل جرد عاقل للمفهومات الکلی× وبرقاتہ الکی الہسحکوا جه قد مر صعقه 
ویرد حلن المسلکی التاق اا 3 نم ان الععقل ما تکرتم رتعریفہ بلک 
٦‏ وجب الجرم بان حقیقتہ لک ما لم یقم عليه برها آذ ایت انهم 


Fv 
يعنون بالتعقل ذلك المعاى الذى عرهوء به ولكن من اين لهم أن الصالة‎ 
التى ناجدها من انفسنا ونسميها العلم حقيقة ذلك الذى نكرو 3 بن‎ 
من دلیل سلمناه ای سآمنا ان حقيقة العلم ما دکرتمو: لکن لم لا جوز‎ 
أن يشترط فيه التغاډر بين لمحاضر وما حضر فو عند قلا یکو الشیىء‎ 
هو عالما بنفسه کیا اشترط ذلک ف لحواس فانها لا تدرك انفسها مع‎ 
كونها حاضرة عندها غير غايبنة عنها سلّمناء أى عدم اشتراط التغاير‎ 
ن 3 قم أن العلم بالعلة يوجب العلمم جالمعلول وال لزم من العلمم‎ 
بالشىء العلم بجميع لوازمه القريبة والبعيدة لاه اذأ علم الشنىء علم‎ 
لارمه القريب الذى هو معلولء وأذا علا معا علمم البعيد امضا لان‎ 
معلولهما نعم ازم ذلك اذا علم الشىء الى هو علة وعلمم ند علة لح‎ 
أُی للشىء الاخر الذى ډرو معلول وعلمر آنه موجود وعلمے آن× يلرم من‎ 
وجود العلة وجود المعلول فع يعلم وجود المعلول قطعا لكى ما ذكرتم‎ 
یدل على انه عالم بذات العلة الى فى ذاته لحاضرة عنحه ولا يدل على‎ 
شيوت العلوم لأر فلم قلقم ارم ذنمکی کل حاصل لھ حای یتم مطلوبک»‎ 
تنبیة مسلكا المتكلمين يفيدان العلم ڊالجربهات كما يفيدان العلم‎ 
بالڪليات 9 کان كالكليات صادرة عنه على صفا الأتقان‎ 
ت‎ 
الا الا علما كليا اں ما غلم بماعيته الجردة کیا استنغید, من الاول الول آو لم‎ 
بعلن كما استفيد من الاق يعلّم جلما كليا فان المعلوم ماهياا كذ! إا‎ 
وحدھا کما ف المسلک الاول أو مع کونھا معلل بککا کما ف المسلکی‎ 
الغافى والماحيمة كلية بوكونها معلل بكنذ! كلى أيصا وققييد الكلى بالكل‎ 
مرات كثيرة لا يفي الجزديء فصلا عن تقييده به مرة واحدة وفهنا محل‎ 
تأمنل فانهم زعموا أن الام الام بخصوضية العلة يستارم العلم التام‎ 
بخسوصيات مخلولاقه #لصادرة عغها بواسطة أو بغير واسطة واذعوا أيضا‎ 


۸ 


انتفاء علم الله تع بالاجزنيات من حيث هى جزدية لاستلزامه التغير ف 
صفاته لأقيقية فاعترص عليهم بعص لحققين وقال انهم مع اڏعانهم الغكاء 
قى تناقص كلامهم ههنا فان لجربيات معلولة ل كالكليات فيلزم من 
قاعدتهم المذكورة علمه بها ايضا لكنهم التجاو! ف دفعه لل تخصيص 
القاعدة العقلية بسبب مانع هو التغير كما هو دأب ارباب العلوم الظنية 
فانهم ډخصصون قواعدهم بموانع تمنع اطراذھا وذلک مما لا بستقیم فی 
العلوم اليقنية البحث الثاف أن علمه قع يعم المفهومات كلها الأمكنة 
والوإجبة والممتنعاة فهو أعم من القدرة لانها اتختص جالمكنات دون 
الوإجبات والممتنعات وأنما قلنا بعمومه للمفهومات لمثل ما مر ف القدره 
وعو أن ألموجب للعلمم ذأثه والمقتصى للمعلومي: ذوات المعلومات 
ومغهوماتها ونسبة الذات الى الكل سواء فان کان عالما جبعضها کان 
عالما بكلها والمخالف ق هذا الأصل ايا فر سمت الاول مس قال من 


الدصریۂ انہ ل یعلم نفسد لا العلم نسیتة والنسبۂ لا اتکون الا بین شيين 
متغايرين هما طرفاعا بالصرورة ونسبة الشىء آل نفسه مع آذ 3 تغاهر 
هناك والجواب منع كون العلم نسبنا محضة بل هر صف حقيقية ذات 
نسباا الى المعلوم ونسبة الصفة آل آلذات ممكنة فار قل تلک الصف 
تقتضى نسبة بين العالم والمعلوم فلا يجوز أن يكوناً متحدين قلنا هى 
تقنتضى ذسيةا بينها وبين المعلوم ونسية أخرى بينها وبين العالمم وعما 
غكنتان كما عرفت واما النسية بين العالمم والمعلوم فهى بعينها النسبخ 
الاوك من هاتين المذكورتين اعتبرت بالعرص فيما ڊينهما فلا أشكال ‏ 
سلتا ای کین الل نة ف ین شت راه کی ت ان 

الشیء 3 ینسب آل ذاتہ نسبة علمية فان النتغاير الاعتبارى كاف لاحقق 
هذه النسبة وكيف ا يكون كذلك وأحدنا يعلم نفسه مع عدم التغاير 
بالذات لآ يقال لک ای علمنا بذاتنا جایز لترگیب ق انفسنا بوجه 


f1 


من الوجوہ أی سواء کان ركبا خارجيا او ذهنيا وكلامنا ف الواحد 
لخقيقى الذى لا نكثر في اصلا فلو كان عالما بذاته لزم تحقاف النسية 
بي الشىء ونفسه قطعا بخلاف اركب أذ فيه كثرة يمكن أن يتصور 
بينها نسب فلا يتجد النقص به نا نقول احدنا على نقدير علم جنغسى 
لو كار له نسبة الى كل جزء مند فقد حصل الط أن قى اناكقتف النسينة 
بیند وبین جمیع اجزاده قر شيت والا فلا غل ا انحن جرية فیگون 
العام غير العلوم لان لإزء غير الكل فلا بعلم تفس والمغروض خلافه فان 
قلعت من اين ينبت التغاير الاعتيارى المصكع للنسبة قلت من حيث 
ان ذات الشىء باءتبار صلاحيتها للمعاوميخ فى لإملة مغايرة لها باعتبار 
صلاحينتها للعاية ف لإملة وعذا القدر من القغاير يكفيها “ الغانية من 
نلک الفرق من قال من قدماء الفلاسغة انع لا يعلمم شيا اصلا وال علم 
نغفسد أن یعلم على نقحایر کونہ عالطا بشیء انه بعلمد وذلک يخضمر علمح 
بنغسد وقد بيتا امتناعة فى ملحب الفرقة الأول ل يقال 3 نم أن مى علم 
شيا علم أنه عالم به وال لزم من العلم بشىء العلم بالعلم بذلك الشىء 
وعكذ! فيلزم مر العلم بشىء وأحد العلم بامور غير متناهية وعو مع 
انا تقول الحی ترم امان غل به کی تان شالم رلک ها لا خا فب 
فان من علم شیا امکند رى يعلم انه عالم به بالضرورة وال جاز أن يكون 
احدنا عالما الماجسطى والمخروطات وسار العلوم الدقيقة الكتيرة 
المباحث المثبتة بالدلايل القطعية ولكنى لا يمكنه أن يعلمم انه عالمم 
به وأرى الغفت الى فلكب وڊالغ فى الاجتهاد وذلكک سفسطة ظاعرة واذا أرم 
الامكان يثيت المدعى لن امكان اليح مع والجواب اند أ امتنع من 
انع هلم بنفسه منعنا الملازمة وقلنا الضرورة الى ذكرته وها انما ف فيمن 
يمكنه العلم جنفسة وان أمكر له علمه بنفسه منعنا بطلان التالى المتضمن 
ليذ العلم اممك بالفرص وايصا فقد مر ڊطلان ما فذكروه من اثبات 
۴ 
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أنه لا بعلم نفس ؛ التالتة من الفرى المخالفة مى قال أنه تع لا يعلم غي 
مع کوٹ عالا بذاتہ وذلکه لان العلم بالشیء غیر العلم بغیرہ ای بغیر 
ذلک الشیء من الاشیاء لخر ولا فمن علم شينًا علم جميع الاشیاء لان 
العلم ب عبن العلمم بها وعو بط وان! کان العلمم بشیء مغايرا للعلے 
> بشیء اخر فیکون ل تع بحسب کل معلوم ملم على حدة فیڪون 3 
ذاته كثرة متحفقة غير متنافي هى العلوم بال!علومات التى لا تتنافى 
وذلک مے بالتطبیق والجواب اند ای ما ذكرنموه من كثرة العلم كنثرة 
ق الاضافات والتعلقات وذلك لنا لا نم اتعدد ذات العلم بتعدد العلومات 
بل انتغل واحد یتعدد تعلقاته بحسب معلوماته وذلک ای تکتر 
الاضافات والتعاقات لا يمتنع لانها أمور أغتبارية لا موجودة ؛ افرابعة من 
لان العلم أما نفس التمير أو صف توجبه ولانه لو لم يتميز عن غيره لم 
يكن هو بالعقولية اول منه وغير امتنافى غير متميز عن غير بوجه من 
الوجو وال لكان له حد وطرف بء يتميز وينفصل عن الغير وأذأ كان ل 
حیث انه غير متناه يعاى أن الجموع من حيث انه "جموع مقميز عن 
غیره بوصف اللاتناعی ومعقول بکسبه وان کانت آحاده غير متمیزة كما 
ذکرتم وفیه نظر لان ذلک الوصف اعنى اللاتنافی آمر وأحد عارص لغير 
المتناقی وو غبر ما صد علب آنه غير مقناه والنراع انما وقح کی 
لان الموصوف ڊاللاتناي 3 فى ذلك المفهوم العارص لان موصوف بالوحدة 
ولما اتج أن يقال المراد أن "جوع ما صدق علي معقول باعتبار عارض× 
ا أن عرض معقول فى نفس أشار الى دفعه فقال وبالاجملة فالنراع ف غبر 
المتناعى تفصيلا لا أجمالاً وما نكرتم علم اجمال لا منازعةة فيه لأاحى 
کیف ولا بد منه غ كم بعدم تميزه القاق المعقول کل واحد واحد من 


غير اأمتنادی وأند متميز عر غبره مى تلك الآحاد ومو غبرها ولا يضر 
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هذا الجواب كون غير المتنافى معلوما ل تع تفصيلا لا اجمالا على‎ 
عكس لجواب الأول أعرض عن أهضا فقال ولف أن نقول لا نم أن المعقول‎ 
المتمير ياجب أن یکو لد حد ونھایة يمقاز به عن غیره واآنما يکرن‎ 
كذلك ان لو کان تعقله بتميزه وانفصاله عن غيره بالحذ والنهاية وانه مم‎ 
کر وجوه التمير ا تندصر فی لى “ الكخامسة متها من قال وعم جههور‎ 
الفلاسفة لا وعلم الجزديات المتغيرة وال فاتا علم مثلا أن ريدأ ف الدار‎ 
الآن ثم خرج زید عنها فاما أن يزول ذلك العلم ويعلم انه ليس ف الدار‎ 
اخری والثاف يوجب الاجھل وکلاعما نقص یاجب تنریهه عند قالوا وکذا‎ 
لا يعلم لجربيات المتشكلة وأن لم تكن منغيرة كاجرام الافلاك الثابتة على‎ 
. اشکالھا ڈاں ادراکھا انما کون بالات جسمانية وكذا لجال ف لجربيات‎ 
النتشكلة المتغيرة أذ قى اجتمع فيها المانعان بخلاف لإزبيات الى‎ 
ج ليست ن مننشکلة ولا غير فان يعلمها بلا ڪخور کفذانھ تع وذوات العقول‎ 
والاجواب منع زوم الغبر فيد بل التغبر انما وو فى الاضافات لار العلم‎ 
عندنا أضافة دضة أو صف حقيقيةا ذات أضافةة فعلى الأول يتغبر نفس‎ 
العلم وعلى الثافى تتغير اضافته فقط وعلى التقديرين لا يلزم التغبر ف‎ 
صفنا موجودة بل فی مفهوم اعتباری وهو جايز وادرأک المغشكل انما تاج‎ 
الى آل جسمانية اذا كار العلم حصول الصورة واما اذا کان أضافة ماحضة‎ 
أو صفةا حقيقية ذات اضافة بدو الصورة فلا حاجة اليها وقى أجاب عن‎ 
مشايخ المعترلة وكير م الاشاعرة بان العلم بانه وجي الشىء والعلم‎ 
بان سیوجی واحد فان مر علم أن زيد! سيدخنل البلى غدا ضعنى‎ 
حصوٰل الغد يعلم بهذا العلم آنه دخل البلد الان اذا كان علمء ذا‎ 
. مستمرا بلا غفل مريلة له وانما يتاج أحدنا أل علم أخر متجدد يعلم‎ 
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٣ھ‏ . 
به انه دخل الان آطریان لفل می آاول والباری تح يمتح علي نفام 
فکان علمٰه بانه وجد عن علمه بانه سيوجد فلا يلزم من تغير المعلوم 
من عدم ال وجود تغیر ی عليه وڏ الذى ذڪروه مأخوڌ من قول 
ااحکہا۔ علمہ ع یس علما رماتیاً ای واقعا ٿ زمان مام احدنا 
بالحوادث الختصة بازمنة متعينة فانه وأقع فى زمان خصوص فما حدحث 
فی ذلکی الزمان کان حاضرا عنده وما حدث قبله او بعده کان ماضیا او 
مسنتقبلا وأما علم× تع فلا اختصاص له ڊزمان اصلا فلا يڪون ٿمه حال 
وماص ومستتقبل نان هذه صفات عارضۂ للرمان بالقیاس ال ما بختص جره 
منه اذ الال معناه زمان حکمی هذا والماضی زمان هو قبل زمان 
آزلیا حيطا ڊالزمان وغبر حتاچ ف وجوده اليه وغیر ختص باجزهء معین 
من اجزانه ST‏ فالل سپ كانه حالم 

عندهم بجميع لحوادت لجزبية وازمنتها الوأقعة ق فيها لا من حيث أن 

بعضها واقع فى لال وبعضها فى الماضى وبعضها ف المستقيل فان العلم 
بها من هذه لأيثياة يتغير بل بعامها علما متعاليا عن الدخول تحت 
الازمنة قابتا ابد الدهر وتوضيكه أنه لما ۸ يكن مكانيا كان نسبنته الى 
جميع الامكنة على سواء فليس فيها بالقياس اليه قريب ويعيد ومتوسط 
کذلک لما ۾ يڪن هو وصفاته لأقيقية زمائية فم يتصف الرمان مقيسا 
اليه بالمضى والاستقيال والاحضور بل كان نسيته الى جميع الازمنةا سواء 
فالموجودات من ازل أل الابى معلومة لج ف وقته ولیس في علمة کان 

اودر وسیکون بل ق حاضرة عنده ف اوقاتها فهو عالم بخصوصیبات 
ریات واحکامها لکن من حیت دخول الرمان فيها بحسب اوصافها 
الشلنة اف تحقق لها بالنسبة اليه ومثل هذا العلم يكون.قابتا مستمرا 
3 يتغیر أصلا كالعلم بالكليات قال بعص الغضلاء وعدا معنی فولعم أنه 
. يعلم لجزبيات على وجه كلى لا ما توعمة بعضهم من أن ملي معحبط 
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بطبايع ريات واحکامها دون خصوصياتها وما يتعلق ڊها من الاحوال 
كيف وما ذصبو! اليه مى أن العلم بالعلة يوجب العلم باليعلول يناف ما 
توقموه کما سبقت اله الاشارة وقد انکر اہو الحسین البصری ذلک 
الذی ذکره تلك المشايح من أن علمه بانء وج عين علمء بانه سيوجدى 
واحتع عليه بوجوه الأول حقيقةٌ انه سيقع غير حقيقة أنه وقع بالضرورة 
. فالعلم بء غير العلم به لان اختلاف المتعلقين أى المعلومين يستدعى 
اختلاف العلم بهما الثاف أن شرط العلم انه وقع هو الوقوع وشرط العلم 
بانه سيقع صو عم الوقوع فلو كانا واحد! لم يختلف شرطهما اصلا 
ضلا ع اتناف بين شرطيهما وقد يعبر عنه أى عن الوجه الثاف بان من 
علمم أن زیدا سید ‌خل اليلد غد وجلس أل "جىء الغد فى بيت مظلم 
مسنثذيما لخلكه العلم فلم يعلم جل تلك الظلمة دخول غد لم بعامر 
أنه دخل اليلد بذلك العلم المستمر فكيف يكون اأحدهما عين الاخر 
نعم لو أفصم الب أى الى العلم بانه سيدخل العلم بدخول غد علمم من 
عذين العلمين ذلك اى أنه دخل فيكون ح هذا العلم متغرعا على العلمين 
السابقين لا عين أولهما وأنما ف يجعله وجها ثالثا كما فعله الامام الرأزى 
مشروطا بالعلم بماجىء الغد والعلم بانه دخل ف مثالنا هذا ممشروط 
به فیکور راجعا أل الوجد الشاف لا وجها على ححة الشالت يمكر العلم 
بانھ وقح مع الاجھل بان سباع کما اذا علم لحادث حال حدوثه ولم يشعر 
ب قبل اصلا وباآعکس کیا اذا علم حاله قبل حدوته ولم یشعر ډه ف أوانه 
غير المعلوی آی ما لیس معاوما ف زمان غير المعلوم ای مغایر تما هو 
معلوم فى فلك الرمان وان نغاير المعلومان تغاير العلمان وعلى هذا فق 
٠‏ رجع الثالت ال الاول والصواب كما هو ف الاربعين ائ كن العلم بان حالم 
بان سيقع مع لهل بانء عالم اند وقع وبالعكس وغير المعاوم غير المعلوم 
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فثبت ح تغاير العلمين ابتداء ويشهى لما قلناه قوله وقد يعبر عن هذا 
اثالث بان قبل الوقوع أعتقاد اند سيقع علم واعتقاد اند واقع جسهل 
وبعد الوقوع بالعكس فنغايرأ لتنا وصغبهما أعنى العلمية ولإهلية كتناق 
٠‏ وصفى ال)معلومية واأجهولية المعتبرين ف الوجه الثالت وقد عه الامام الرأزى 
وجها ڊرأسة ثم ان ابا للحسين بعد ابطاله جواب مشايخ المعترلة القزم 
وقوع التغير ف علم البارى تع بالمتغيرات وزعم ان ذانه تع يقتصى كونه 
الما بالمعلومات بشرط وقوعها فيحدث العلم بها عند وجودها .ويزول ' 
عند زوالها ویحصل علم اخر ورذ علیه بانه یازم من ان لا یکون الباری 
تع ف الازل الما باحوال وجودات لوادث وعو آجهيل له قع عند “ السادسة 
من الفرق المخالفين من قال 3 يعلم الاجميع ڊمعنى سلب الكل أى رفع 
الاإيجاب الكلى 3 بمعاى السلب الكلى كما زعمته الفرقة الثاني أذ لو عام 
کل شیء فاذا علم شیا عَلم ایضا ملم ب لان فیا العلم شىء من الاشياء 


ومفهوم من ا)غهومات وکذ؟ علم علْمه بعام× اند شیء اخر ويلزم التسلسل 
ف العلوم والاجوآب آنه تسلسل ف الاضافات 3 ف امور موجودة لر العلم 
من قبيل الاضافة والتعلف عندنا وان ای تسلسل الاضافات غير ممتتع 
كما مر غير مره بل نقول كيف ازم التسلسل ف الامور الموجودة على 
تقدهر كون العلم صفة حقيقيء ولال أنه قد هكون خلمه بعلم نفس 
علمه کما قب اليه امام والقاضی فانھما قلا کل شیین 3 جوز انفكا 
العلم بهما كالعلم بالشىء والعلم بالعلم به وكالعلم بالتضادد والاختلاف 
فقی يۃعلق بھما علم واحد كما سلف ف مباحث العلم مر الموفف 
اثالث تنبية العلم صفة زايدة على ذاثه تع ف بیان زیادة 
الصفات على الاجمال واتك اأعترلة بوجو الاو لو کن ل تع عام قات 
العلوم بمعلوماتها اما اجمالا أو تفصیلا فیلزم ے تماتلهما لان كل علمين 
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انعلقا بمعلوم واحد من جهة واحدة فهما منماتلان ويلزم أما قدمهما 
معا أو حدوقهما معا لان المنماثلات يجب اشتراكها ف اللوازم فان قیل 
ق جوابهم عذا لزم عليكم ف العالي فاذا تعلق ميته تع بشىء وتعلف 
جه عاليتنا من وجه واحد لزم تماثلهما واشتراكهما فى القدم او لحدوث 
فما صو جوابكم ف العالية فهو جوإأبناً ف العلم قلنا لهم أن يقولوا ف دفع 
هذا النقضص عليته تع تعلق الذات با لمعلوم وعالميتنا تعلق العلم بالمعلوم 
فلیساً اى فذان التعلقان من وجه واحد فلا بكونان متماثلين والاجواب 
أنه 3 يلزم من الأشغراك ف وجه التعلق وطريقه التمافل ان المختلفات بل 
المتصادات قد تشترک ف لزم واحد فان قيل اذا لم يدل ما فكرناه على 
تمائل العلمین نم یعرف تماقل العلوم قلنا آن کن عناک طریات آخر ال 
معرفة تماثلها فذلك يتوصل به الها والا ثوقّف كما ف سادر الاشياء التى 
لا سبيل لنا الى معرفتها سلّمنا التماثل لکن لا يجب الاشتراک ف القدم 
والحدوت لان المغماثلات قد تختلف فيهما كما ف الوجود فان وجوده 
تع قديم ووؤجود الممكنات حادث مع تمائلهما ون ان المتماتلين لا بى 
ان یتمایزا بشیء فربما کان ذلک الشیء مبداء لعڪڪہ مختص الثاف 
من الوجو آنه تع عالم بما 3 لهاية له فاذا فرص أن علم زاين على ذأته 
فیلزم ان یکون له علوم موجوده غر متناھیة' ضرورةً ان العلم بشیء غير 
العلمم بشىء اخر والجواب أن التعدد ف التعلقات العلمية وك اضافية 
فياجوز لاتناهيها وما ذات العلمم فواحدة ألثالت منها يلرم على تقدير 
ګونه عالما بعلم ان یکور علمه بعله× ایضا زاید! على علمه وتتسلسل 
العلوم الموجودة الي مال نهاية له والجوإب انه ف الاضاقات لان علمه وأحد 
وله تعلقات بمعلومات لا تتناق من جملتها علمء الذى يخالفء بلاعتبار 
دون الذات الرابع لو کان تع ذا علم لكان فوت عليم واللارم بط آتفاقا 
ديان الملازمة قوله تع وفوف كل ذى علم عليم والاجواب المعارضة بقولء 
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وتأويله بالمعلوم خلاف الظافر أن الله عنده علم الساعة كيف وانه أى 
قول وفوق كل ذى علم عليم دليل لفظى عام يقبل التخصيص فياجب 
تخصيصه بما عدا البارى تع ليوافقف ما فكرناه من الدليل القطعى على 
ثبوت علمه “ المقصد الرابع ف انه تع حى هذا ما أتفق علي الكل 
من اهل الملل وغيرعم لانه عالم قادر لما مر من الدلايل وقى أطبقوا ايضا 
علیۃ ای علی ان عالم الا شرذمۃ لا یعباء بهم كما عرفتد وكل عالمم قادر 
فھو حی بالضرورة لکن اختلفوا ف معنی حیوته انها فی جقنا اما اعتدال 
آمزاے النوعی کہا یشعر به کلام لحصل حیت قال المراد من یو ان کان 
اعنتدال امزاي أو قوة لجس ولركة فهو معقول وار کار مرا ثاثا فلا بد من 
تصويره واقامةة الدليل عليه واما قوة تقب ذلك الاعتدال سواء كانت 
نفس وة لس ولفركة أو مغايرة لها على ما اختاره أبن سينا كما مر 
تتصور للیوة بشیءُ من هذه العا ق حقہ تع فقالوا آنما ے کون 
يصح أن يعلم ويقدر وعو مخذعب لذكماء واف لحسين اليصرى من المعترلة 
وقال الأجمهور من اصابنا ومن المعتزلة أنها صفة توجب صكة العلم 
والقدرة أذ لو لا اختصاصه بصفة توجب صكة العلم الكامل والقدره 
الشاملة لكان اختصاصء بصكة العلم والقدرة الكاملتين الذأكورتين 
الموجبة للصاكة فانه لو كار بصغة أخرى لزم التسلسل ف الصفات ٠‏ 
الوجودي هف فلا بى من الانتهاء أل ما 3 يكون اختصاصء به بصفة 
آخرى فيڪون ترجيڪا بلا مرجع ولا کان استدلالهم عذ! مبنیا على 
نمال الذوات اشار الى بطلائه بقولء ولق أن ذاته تع مخالفة بالحقيقة 
لسار الذوات فقد ياتصى هو لذانه الاختصاص بامر فلا هلزم ترج من 
غير مرجع ومن المعلوم ان ليس جعل ذلك الامر الذى بقنضيه ذاه 
لخاته علخ صكة العلم أو مى جعلها أى جعل ذلك الامر انه نظرا الى 
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قول ليس صك العلمم فمن اراد اتبات زيادة على نفس الصكة فعليه 
بالدليل “ المقصد الخامس ف انع نع مرید وفیه ڊاڪمان الاول ف اثبات 
فقال الصكماء.أرادتء تع هى نفس علمه بوجد النظام الأكمل ويسمونه 
عنأية قال ابن سينا العناية هى احاطة علم الاول تع بالكل وبما يجب 
أن يكون ملي الكل حتى يكور على احسي النظام فعلم الاول بكيغية 
8 
الصواب فى رتيب وجود الكل منبع الغيضار شير ف الكل مى غير انبعاث 
قصد وطلب من الارل لف وقال ابو الاكسين وجماعة مر روساء المعترلة 
كالنظام ولإاحظ والعلاف وان القاسم اابلخى وحمود لغوارزمى ارادنه تع 
هو علمه بنفع. ق الفعل وذلک کما يده کل عاقل من نفسه ان طنه او 
اعنتقادء بكفع ف الفعل أو عل به وجب الفعل ويسمية أبو الاكسهن 
بالداعية ولما استكال الظر والاعتقاد ف حقه تع أنحصر داعيته ف العلم 
بالنفع وذقل عر أف الصسين وحده أنه قال الارادة غ الشاعد زايدة على 
الداعی وقال سین النجار انع ای کون مرید! مر عدەی وفر عدم 
کونه مکرها ومغلوبا ,قال الكعى فى ق فعله العم بما فيه من المصلكة 
وق فعل غيره الامر به وقال اصاهابنا ووافقهمم جمهور معترل البصره انها 
صغة ثالثة مغايرة للعلم والقد رلا قوجب الک الصفة تخ صيص اأحح 
الملقدورين بالوقوع واحاجوا علي أى على ثبوت تلك الصفة بان الضدهن 
نسبتتهما أل القدرة سواء اڏ ڪما همکن أن يقع بها هذا الضد يمكن أن 
یقع بها ذلك الصدءمن غير فرق بينهما ف امكان الوقوع بها وكل واحد 
منهما فرص وقوعه بها فان نسبته أل الاوقات العينة كلها سواء قتكڪما 
یکن أن یقع ف وقتہ الذی وقع فی یمکن ان بقع قیله وبعده فلا بد 
خاک صہصد بالوقوع دون ضده ولتخصيص وقوعة بوقنه العين دون سادر 
الاوقات من ثبوت مخصص يقتضيه ولا لرم ترج احد المتساويين على 


0۸A 
الاخر 3 مرجع ف ولیس ذلك المخصص القدن ستو تسيتها ليها‎ 
وال الاوقات كلها كما عرفت ولا العلم لانه تيع للوقوع أى العلمم بقوع‎ 
شیء ف وقت معین ابع لکونه بحیث يقع فيه لانء ظلّه وحكاية عنه‎ 
فلا يكون الوقوع تبعا له الا لزم الدور فان هو اى الاخصص آمر قات‎ 
يكون مغايرا للاعيوة والسمع والبصر والكلام أيضا أذ لا يصلح شىء منها‎ 
للتخصيص قطعا وقو الط فان قيل الارادتة من حيث عى ارادة نسبتها‎ 
الى الضذين وال الاوقات سواآء أذ كما يجوز تعلقها بهذا الصد يجوز‎ 
تعلقها بالضت الاخر وکما اجوز ارادا وقوع واحد منهما ف قت جوز‎ 
أرادة وقوعه فى وقت أخر فيعود الكلام فيها فيقال ا بى للتخصيص من‎ 
مخصص مغاير للعلم والقدرة والارادة فيثبت صفة رابعة ويازم التسلسل‎ 
قلنا 3 نم ذآک اى تساوى نسبة الارادة ألى الضدين 'والاوقات حنى يلزم‎ 
التسلسل بل ي صفة تعلقها باحدعما ووقوعة ف وقمت معين لذاتها‎ 
المخصوصة فلا حاجن الى صفةا أخرى لا يقال أذ انعلقت الارادة لخانها‎ 
باحد جانى الفعل ف وقت معين على وجه خصوص فيجب ذلك لجانب‎ 
ف ذلك الوقت على ذلك الوجه ويمتنع لجانب الاآخر وح يلرم الایجاب‎ 
وسلب ااختيار قلت اى لانا نقول وقد مر مثله وجوب الهس بالاختيار‎ 
يناف الاختيار بل يكحققه لن فرعه وفهنا بحت وهو أن أرادة احى‎ ١ 
الضذين أ كانت مغايرة لارادة الاخر وكانت كل واحدة منهما لذاتها‎ 
متعلقة باحدعما على القعيین اتاجد أ يقال اذأ لرم احدى الذرادنین‎ 
ذات المريى لمم يمك له.الارادة المتعلقة باجانب الاخر بدلا عن اارادة‎ 
الأول فلا قدرة ڊمعاى صكة الفعل والترك وأذا لم يلرم جاز تاجدد أذرادة‎ 


بذاک فاا کان تعلقھا باحدھما لذاتها لمر يتصور تعلقها بالاخر ویلزم 
الايجاب وما ذكره من أ الوجوب المترتب على الاختيار لا ينافيه أنما 
يصح ف القدرة ڊمعاى ان شاء فعل وان لم يشاء لمم يفعل كما سبق 
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تصویرہ فتذ ٣ر‏ وریما قال آلحکماء 3 تم آن کل حلم فهو تيع لوقو اتبا 
ذلك ف العلم الانفعال التابع لوجود )علوم وأما العلم الفعلى الذى كلامنا 
فيه فانه متبوع وسبب لوقوع المعلوم فيصلع أن يكون مخصصا كما 
أخترناه ف البارى سبحانه والاصحاب ف جواب لمكماء يعون الضرورة 
ق أستواء نسبة العلم والقدرة الى الطرفين فلا يكون شىء منهما #خصصا 
وان كان العلم فعليا ألبحت القاف ارادته تع قديمة آذ لو المت حادق 
فلا شك انها مستندة أل المختار الذى هو ذاتة تع لاحتاجت أل أرادة 
أخرى مستندة الى أرادة ثالث ومكذا! وزم التس ف الارادات الموجودة 
وقالت العتزلة اى لجبابيان وعبد لجبار ومن تابعهم من المعترلة أنها 
حادتۃ اډمة بذاتها ا بذاتہ تع فکانه مأخوذ من قول لحكماء انه عند 
وجود اللستعل افيص يحمل الفيص وتوجيء الاخفذ على ما قل من 
الصتف ان قيام الصف بذاتها يستازم ان لا تڪون صفة وعو ضروری 
البطلان فكانهم ارادو! بالارادات المعذات المكتنفة بالممكن الذى يحدث 
ف ألمانة وذلک ان المغذ يخصص وقوع المقدور على صف معينة بوقت 
معين يتم فيه الاستعداد المستفاد مند ولا معنى للارادة الا الامر المخصص 
كذلك والمعذات قايم× بذواتها فالارادة بهذا المعتى قايهخ بذاتها وفيه 
بعد لانه خرو عى تانون الل أل القول بوجود المادة القديمة واختصاص 
لوادت باوقاتها على حسب استعدادانها المتعاقبة الى غير النهاية والاظهر 
ان يقال وجه الاخذٰ انهم لما سمعوا مقالتهم هذه فهموا أن مخصص 
څادٿ بوقته يجب ان ڊڪون حادتا فيه ان لو کان موجودا قبله لزم 
القرجي بلا مرجع ولما اعتقدوا أن مخصص لوادت رادت نع حكموا 
بحدوثها ولا لم ياجوزوا قيام لحادث بذانه تع التجاو الى انها قاد 
بذاتھا وقالت آلکراہیۃ آتہا حاد اہہے ہد آنہ تع ویعرن انما ہیا 
ذكرتاً من لزوم انس ف الارادات على أن قيام الصفة بذانها غير معقول 
وقيام لخادت بذاته تع قد مر بطلانه خاتما فى ضبط مذاعب المتكلمين 


.۹ 
فی کونہ تع مریدا قال الآمام الرازی ف الاربعين ونه تع.مريد؟ اما أن 
کون تقس داتہ وھو قول صرار اما ان ۶ کون نفس ذاتہ وع آماً ان 
یکون امرا سلبیا وعو احد قول النجّار کما مر من کونه غير مغلوب ولا 
مکرہ وآما امرا تبوتیاآً ولا بد لہ من عل لامکانه فیکون اما معللا بیآتہ 
تع قو القول آلإخر لہ واما مغللا بغیر ذاتہ وے آما ان یعلل ہمعی قدھم 
قایمم بان تع وعو قول اصڪابنا واما بمعای حادت اما قایم بذآنه تع 
و#و قول الكرامي× او موجود لا فى محل وعوقول الجبادية وعبد الجيار 
من المعغرلة او قايم بذات غير ذأت الله انع ولم نر احدا ذفب الي وييطل 
الول آنا نعلم ونشكتا ف كونه مريه! ويبطل الثافق لزوم كؤن لجماد ريد 
لانه غير مغلوب وييظل الخامس والسادس لروم اتس ف ألارادات وييطل 
لشامس خاصۂ انه لا يقوم لجلاث بذاته تع والسادس خاصء اند يلزم 
عرض لا فى ماحل وأن نسب ما لا محل له ألى جميع الذوأت سواه فاذا 
کانت الارادة قايا بذاتها فليس کونه تع مريد! بها اوق من ڪون غيره 
مریدا! بھا وکو ذاتہ تع ا ف خل کتلک الاراده ۶ يوج اختصاصه به 
لار کون لا فی حل امر سلبى فلا يكون عل للثبوت ؛ المقصد السادس ف 
أنه انع سميع بصير السمع ذل علمية وعو ما علم بالصرورة من ين محند 
عليه السلام فلا حاجة أل الاستدلال عليه كما فر حق سادر الصروريات 
الدينية والقران وكذ! الحديث عاو به بكيث ل يمكن انكاره ولا تأويله 


لان معلومم ضروری فلا اشتباء فيه وقد أحتع عليه ڊعص الاصجاب بان 
تع حى وكل حى يصح اتصانه بالسمع واليبصر ومن صح اتصافه بصفة 
أتصف بها أو ڊصذّها وضت السمع واليصر هو الصمم والعمى وأنهما من 
ضفات النقصس فامتنع اصافہ تع بهما فوجب اتصافء بالسمع والبصر 
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ويتوقف هذا لاحتجاج عل مقذّمات لا صكة لها الاو اقه حى بكيوة 

مثل حيوتنا المصككة للاتصاف بااسمع والبصر وأنه ممنوع أن حيوته 
مخالفة لحيو غيره فلا يچب كونها مصكك:ة لذلك الاتصاف ولهذاآ 
لا يصع عليه ببب حيوته آلاجهل والظن والشهوة والنغرة مع صكتها 
علينا. بسبب حيوتنا المقدمة الثاني أرى الصمم والعمى صذان لهما وور 
أيضا نوع بل هما عدم ملكة لهماً فلا يلرم من خلوه عن السمع والبصر 
اتصافه بهمالجواز انتفاء القابلية رأسا واما اتصانه بعدمهما مع انتفاء 
القابلية فانه ليس بنقص عندنا كيف وعو اول المسملة المتنازع فيها 
ييننا المقدمة الثالثة أن لحل لا ين من الشىء وضدذه وعو دعوى بلا دليل 
عليها وقد تقدم ضعفة بان الهواء خال عن الالوأن والطعوم المتضادة 
كلها المقدمة الرابعة اند منزه عن النقايص كلها والعمدة ف أثبانه 
الأجماع علی ان ساحۂ عزتہ مبراة عن شوایب النقص وے فلیعول علي 
اى على الاجماع ى عذه المستلة ابتداء اذ قد اطبقوا على أنه تع سميع 
بصير واذ! اكتغو! بالاجماع يفون مونة سادر المقدمات كيف وخجية 
الاجماع الدال على الشىء أن اثمتناها بالظواعر من الآيات والاحاديث 
التى اتدل على حاجية الاجماع فالظواهر الدالّة على السمع والبصر أقوى 
منها اى من الظواعر الدالة على حجية الاجماع اذ يتاج على عذه 
اعتراضات . کثیرة تاچ الى دفعها فلا معئى للعذول عما هو اقوی ف اثہات 
الیدعی ال التہمسک بشیء تاچ ف اثباتد أل ماعو أضعف نه تطويل 
للمسافة مع الثشبث بالاضعف وان اتبتناقا اى حجية الاجماع بالعلم 
الضروری مر الدیں فذلک العلم الضروری ابت ق 'المستلة الى نكن 
بالاجماع قم التمسک ف حاجیت بالعلم الضروری فانه تطويل بلا طليل 
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بل نشول ابتداء هو غا حلم من الدين بالضرورة كما ذكرناه تنبية قد تقدم ٠‏ 
ف مباحث العلم أن طايفة يزعمون أن الادراك أعاى السمع والبصر وسادر 
أخوأتهما نفس العلم جمتعلقه الذى فر المدرك وقد ابطلناه بانا أذ عامنا 
شیا علما تامّا جلیا ثم ابصرناہ فانا جد ہالہداھۂ ہین الحالتين فرقا 
بق بالصرورة أن حال الثاني تنشتمل على أمر زايد مع حصول العلم 
فيهما فذلك الزايد هو الاڊصار وللمص ف هذا الابطال مناقشة قد مرت 
حدوتھما فیگران حادتین وراجعین ال العلم لا صفتین زایدتین علیہ 
وى لحصل اتفق المسلمون على أنه تع سميع بصير لكنهم اختافوا ف معناه 
فقالت الفلاسفة والكعى وابو لحسين البصرى نلک عبار ع علمد تع 
بالمسموعات والمبصرات وقال لإمهور منا ومن المعترلة والكرامية اهما 

صفتان زابدنارى على العلم وقال ناقده اراد فلاسفة الاسلام فان وصغد تع 
جالسمع والبصر مستفاد من النقل وانما لم يوصف بالذوی والشم واللمس 
عدم ورود النقل بها وأذا نظر ف ذلک مر حيث العقل لمم بوجى > 
وجه سوی ما نکر هولاء فان اثبات صفتبين شبيهتتين بسمع لليوانات 
وبصرھا غا لا مک بالعقل E,‏ ان یقال لما ورد النقل بھما آمنا بذلکی 
وعرفنا انهما ١‏ يكونان بالالتين المعروفتين وأعنترفنا بعلم : الوقوف على 
حقيتهما احتي على نفيهما عنه تع جوجهين الاول انهما تأر لحاسة عن 
السموع والمبصر أو مشروطان به كسادر الاحساسات وانه اى التاثر 
المذكور مى فى حقه تع والاجواب منع ذلك أن المعلوم انهما ا يحصلان 
نا لامع ا 


الغایب کدلکي a‏ ص فاته تع ماڪالفة بالحقيقة لصفاننا فاجاز ١‏ ن 3 


یکون سمعه وبصره نفس النأقر ولا مشروطا به الثاف اثباٹ السمع والبصر 
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ف الازل ولا مسموع ولا ميصر فيه خروج عن المعقول والجواب أن انتفاء 
انتعلقف ف الازل لا يستلزم انتفاء الصفة فيه كما ف سمعنا وجصرنا فان 
خلوعما عن الادراک بالفعل فی وقت لا وجب انتفاعما صلا ش ذلکی 
الوقت ٠‏ المقصد السابع ف أنه تع متكلم والدليل عليه أجماع الانبياء 
علیهم السلام عليه فانه توانر انهم انوا یبتون له آلکلام ویقولون انه 
أن لو طريقة أل معرفند سواه وأنة آُی تصدیق الله آباه أخباره عر ڪوڪ 
صادقا وعو ای هذا الاخبار كلام خاص آله تع فاد قى توف صدق 
الرسول علی کلام× تع فاثبات الکلام لله تع سباحانه به أى بصدق الرسول 
دور قلنا ل نم أن تصديقه له كلام بل هو اظهار المعاجزة على وق دعواه 
فانه يدل عل صدقه بت الكلام بان يكون المعجزة من جنس كالقران 
الذی ډعلم اوا انه معاجره خارجة من قوة البشر ثم 'ډعلم به صد 
الدعوی ام لم يبت کما اذا كانت المعجرة شًا اخر ثم ان ههنا قياسين 
متعارضين احدهما أن كلام الله تع صفة له وكل ما صف له فهو قديمم 
فکلامه تعا قدیم وثانیهیا ان کلام مول من اجراء مترتباۂ متعاقب× ف 
الوجود وکل ما هو ککلک فهو خادبت فكلامه تع حادث فافترى المسلمون 
الى فر اربع ففرقتان منهم ذهبوا الى صكة القياس الأول وقدحت وأحدة 
ذهبوا الى صكة الثاف وقدحوا فى اأحدى مقذدمتى الاول على التفصيل 
المذكور والى ما ذكرناه اشار المص بقوله ثم قال الكنابلة كلامء تع حرف 
وصوت يقومان بذانه وان قديم وقد بالغوا فی حتی قال بعصضھمر جھهاډ 
الجلد والغلاف قديمان فضلا عن الأصحف فهولاء معو القياس ألاول 
ومنعو! کبری القياس الثاف وعذ! بط بالضرورة فان حصول كل حرف من 
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لحروف التى تركب منها كلامه على زعمهمم مشروط بانقضاء الأخر منها 
فیکون له اى للكرف المشروط آيل فلا يون قديماً وكذا يكون اعرف 
الاخر أنقضاء فلا يكون هو ايضا قديما جل حادتا فكذا الاجموع اركب 
منها أی من مروف التى لها أول زمان وجود او آخره او اجتمعا معا فيها 
فیڪکو حادتا لا قدیما والكرامياة: وافقوا لحنابلة ف أرى كلامة حروف 
وأصوات وسلّمو! انها حادثة لكنهم زعموا أنها قاد بذاته تع لتاجويزفم 
قيام لإوادت به فقى قالو! بصكة القياس التاق وقدحوا فى كبرى القياس 
الارل وتالمت العترلة كلام تح آصوات وحروف كما ذعب اليه الفرقتان 
اللذكورتان لكنها ليست قايمة بذاته تع بل يضلقها الله ي غيره الوح 
العنفوظ أو جبرايل آو آلنى عليه السلام وعو حادت كما ذعب اليه 
الكرامية خلافا للحنابلة فهم ايضا كجو! القياس الثافى لكنهم قدحوا 
ف صغرى القياس الأول وعى أن كلام تع صف له وفذآ الذى قالته 
العتنرلة 3 تنكرة نحن بل قول به ونستيه كلاما لفظيا ونعترف بكدوثه 
وعم قیام بخاته تع لكنا نيت أمرأ ورأء ذلك وهو المعنى القايم بالنفس 
الذي يعبر عند بالفاظ ونقول عو الكلام حقيقة وعو قديم قايم بذاته تع 
فنمنع صغرى. القياس الان ونرعمم أنه غير العبارات اذ قد تختلف 
العمارات بالازمنة والامكنة والاقوام ولا ياخنلف ذلك المعنى النفسى بل 
نقول ليس ينكمر الدلالء عليه فى الالغاظ أن قد يحل عليه بالاشارة 
والكتابة كما يحل عليه بالعبارة والطلب الى دو معاى قايم بالنفس 
واحد لا يتغير مع نغير العبارات ولا بختلف باخغلاف الدحلاات وغبر 
ألأتغير غير المتغبر الى ما ليس متغيرًا وعو المعنى النفسى مغابر للمتغير 
الذى هو العبارات ونزغم أنه اى المعاى النفسى الذى عو لبر غير العلم 
اذ قد يبر الرجل عما لا يعلم بل يعلم خلافه أو يشك في وان العنى 
النفسى الذى هو الامر غير الارادة لاله قد يامر الرجل بمال يريدة 
كالمختبر لعبده عل يطيعد ام .فان مقصوده. ماجرد الاختبار دون الاتيان 
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بالمامور به واالمعتد رمن صرب بده بعصیانه قانه قت يامر وقر بریت 
آن ٩‏ قعل المامور به ليظهر صذره عند من يلومة ٠‏ واعترص عليه بان 
الموجود ف عاتين الصورتين صيغة الآمر لا حقيقةقه ان 3 طلب فيهما اصلا 
كما لا أرادة قطعا فاذرن فو ای المعنى النفسى الذى پعبر عنه بصغ 
لبر والامر صفة الت مغادرة للعلمم والارادة قاد بالنفس قم فرعم آن 
قديم لامقناع قيام آلحوادت بذاته تع قال المص ولو قالت المعترلة آنه 
اى المعنى النفسى الفى يغاير العبارات ف الخبر والامر هو أرادة فع 
سبیا لاعتقاده آرادتۂ ای ارادة المتکلمم لہا امر ہج لہ یکن بعیدا لار أرادة 
فعل كذلكه موجودة فى لبر والامر ومغابرة لما يدل عليها من الامور 
المتغيرة والمخقلفة وليس يتاجه عليه أن الرجل قد يضبر بما لا يعلمم 
او یامر ہما لا یرید وے لا یثیت معای نفسی یدل عليه بالعبارات مغادر 
للارادا كما يدعي الاشاعره لكى لم اجده ف كلامم بل الموجود فيه أن 
مدلول العبارات ق لغبر راجع الى العلم القايم بالمتكلم وف الامر رأاجع أل 
أرادة المامور به وف النهى أل كراعة المنهى عند فلا يثبت كلام نفسى 
مغاير لباقی الصفات وقد مر ما فيد ذا عرفت هذا الى قررناه لك 
فاعلم أن ما يقولة المعترلة :فى كلام الله تع ووو خاق الاصوات والعروف 
الدالة على المعاف المقصودة وكونها حادثة قايمة بغير ذاتد تع فنن. 
من الكلام النفسى المغاير لمادز الصفات فهم ينكرون ثبوته ولو سلموه ‏ 
نشوا قدمه الذى ندعيه ف كلامه تع فصار محل النزاع بيغنا ويينههر: 
نفى اآعتى النفسى راقباته نادن الاد الدال عل حدرت فاط اا 
تفيدهم بالنسبة أل الحنابلة القايلين بقدم الالفاظ واما بالتسبة اليتا' 
فیڪون تصبا لتيل ق غير مضل افراع وام ما دل على حدوت آلقران 
مطلقاً بلا اتقييى بالنفسى أو اللفظى اكيت يمكن حمل على حدوت 
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الالفاظ ٭ یکون لھم حجۃ علینا وا یاجدی علیهم ای ۶ یعطی علیهم 
٠‏ فايدة وجدویى بالقياس.الينا الا أن يبرفنوا على عدم المعنى الزايد على 
العلمم والارادة وح ينفعهم ان على هذا التقدير ينكصر القران فى دنہ 
الالفاظ والعبارات ولا سبيل لهم الى عذ! البرعان فلا حاجة لهم ايضا ف 
اتلك الادلة المطلقة كنا نذكر بعص ادلتهم الى من هذا القبيل وأجيب 
عنها ميلا لاصفاعچ الكلامية وتثييتا لطلاب لأ فى مزالف الاوفام 
و#و من المعقول والمنقول أما المعقول فوجهان الول الامر ولشبر ف الازل ولا 
مامور وا شامع فيه سفه فکیف يتصور ثبوته لله سیڪانه التاق لو کان 
کلامه تع ديما لاستوى ذسبته آل جميع المتعلقات لانه ‏ يكون کالعلم 
ف ان تعلق بمتعلقاتہ بکو ری لذانء فڪکما أن علمه يتعلاق باجميع ما 
يصح تعلق بد کذلک ڪلام يتعلقف بڪل ما يصح تعلق ب ولما کان 
خسن والقبی بالشرع صح ق کل فعل ان ومر به وان ینهی عنه فیلزم 
تعلق امره ونهیه بلافعال کلها فیکون کل فعل مامورا به ومنهیا عند معا 
هذا خلف وقد وقع ف بعص النسخ كالعلم والقدرة وعو سهو من القلم 
فار الققدرة ڪا صرح به نیما بعد لا یاجب تعلقها بكکل ما ملع أن 
يتعلق به بخلاف العلم والجواب عن الول أن ذلك السفه الذى 
اعيتموه انما هوى الفط واما اكلام النفسى فلا سفد فيد كطلب التعل 
من اڊن سيول ويرد علي أن ما ياجده أحدنا ف باطنء عو العزم عفى 
الطلب وتخيله وعو غكن وليس بسفه واما نفس الطلب فلا شك فى كونه 
سغھا بل قل صو غیر مکی لان وجود الطلب بدون من يطلب منه شىء 
٠‏ مكال ولجواب عن الثاف أن الشىء القديم الصا للامور المتعددة قد 
يتعلق بيعض من تلك الامور دون بعض كالقدرة القديمة فانها تتعلف 
ببعص المقدورات وعو ما تعلقت الارادة به منها دون بعص فان قيل 
#خصص القدرة عو الارادة فلا بى ف الكلام أيضا من خصص ويعود الكلام 
اليد ويارم القسلسل قلنا تعلق الكلام بيعص دون أخر كتعلف ال رادة 
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لذٰاتها بيعص ما يصح تعلةها به دون بعض فلا تس على ما مر واما المنقول 
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فوجوه الأول القران ذكر لقوله تع وعذا ذكر مبارك وقولء تع وانه أذڪر 
لک ولقوہک مع قولہ تع ما ڊاتیھم من ذ کر من رڊھم حدٹ وما یاتیهھم 
من ذ کر من الرحمن حدت فانهما يدلان على أن الذكر حدث فيكون 
القرای مدا نتاف قولہ تع أئما امرنا أذا اردنا شیا ان نقوٰل له ڪن 
فیکوں اذ معناہ اذا اردنا شیا قلغا لہ کی فیکون قواد کن وفو قسم من 
كلام متتاخرا عن الآرادة الواقعاة ف الاستقبال لكونه جزا له ويكون 
حاصلا قبل كون الشىء اى وجوده بقرينة الغاء الدالةة على الترتيب 
بلا مهلة وكلاعما يوجب الحدوت اما التاخر عن الارادة الحادثة ف 
المستقبل فلار التأخر عن الشیء یوجب حدوٹ خصوصا اذا کان ذلک 
الشىء حادتا واقعا فى الاسنقبال وأما التاقدم على الكايى حادث بيحة 
وسيرة فظاعر أيضا دلالته على الحدوت القالت قول تع واف قال ربک 
للملايكةة واف طرف زمان ماص فيكون قول الواقع فى هذا الظرف 'ختصا 


امان من رای دران میں دت الان تب احک ین با 
ثم فصلت فان یدل علی ان القران مركب من الایات التی هی اجزاء 
منتعاقہاة فیکون حادقا وکذا قول آنا آنرلناه قرانا مربي دل على ان کلام 
الله تع قد یکوری عربیا تار وعبریا اخری فیکوری متغیرا وذلک دلیل 
حدوثہ الخامس حنی یسمع کلام الله فان یدل على أن ڪلام± مسمو ع 
فیکور حادثا لان المسموع لا يكون الا حرفا وصوتا السادس انه أى 
القران معاجر اجماعا ویاجب مقارنته لادعوی حتى يكکون تنصديقا 
للمذعی غ دعواہ فہکون حادٹا مع حدوتھها والا ای وان لم یکن 
مقارنا ھا حادتا معھا بل یکون قدیما سابقا علیها فلا اختصاص له به 
ای بذلک المدعى وتصديقه السابع انه أى القران موصوف بان منزل 
وتنزیل وذلک يوجب حدوئه لاستصالة الانتقال بالانرال والتغزيل على 
*# 
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صغاته القديية القايمة بذاته نع ألثامن قولء علي السلام فى دعاده 
ها رب القران العظيم ويا رب طه ویس فالقران مرڊوب ٠‏ كلا وپعغضا والمربوب 
حدت اتفاقا التاسع آنه تع اخبر بلفظ الماضى نكو أنا أنولناه أنا أرسلغاه 
ولا شک ان ل انزال ولا ارسال ف الازل فلو کان کلام قدیما لکان کذٰبا لان 
اأخبار بالوقوع ف الماضى وا بتصور ما عو ماص بالقياس أل الازل العاشر 
يتصور ف الفديم لان ما ثبت قدمه امتنع عدمه والامام الرازى جعل 
عذين الوجهين ف ااربعين من الادلء المعاقولة ولاف ما اخقاره المص 
والاجوآب عر الوجوه العشرة أنها تدل على حدوث اللفظ كما لا خفى 
على المتأمل وهو غير المتنازع فيد كما مر تحقيقه تنبية كلام تع واحد 
لما مر فى القدرة مى أنها لو تعددت لاستددت الى الات اما بالاختيار أو 
بالايجاب وفما باطلارى أما الأول فلار القدبم لا يستند أل المختار واما 
الشف فلار نسي الموجب أل. جميع الاعدأد سواء فيازم وجود قدر ا 
تتناعى واما أنقسامه ال الامر والنهى والخبر والاستفهام والنداء فانما هو 
بحسب التعلق فذلك الكلام الواحى باعتبار تعلق بشىء على وجة 
مخصوص دکون خبرا وباعتیار نعلق بشیء آخر علی وجه آخر یکڪرن 
مرا وكذ! لال ق البوأقى وقيل كلام خمسة هى الاقسام المذكورة 
وقال آڊن سخیی من ااشتاعرة ډور ف ازل واحی ولیس مخصفا ډبشمیء من 
تلك لذمشة وانما يصير احدها فيما لا يزال وأورد عليه انها انوأع× فلا 
یوجی دوذها ان لإنس لا ببوجى الا فى ضمن شىء من الواعء والاجواب 
منع ذلك ف افراع تحصل بكسب التعلاق يعنى انها ليست انواعها 
حقیقیۃ لے حنی یلزم ما.ذ کرتم بل ھی ائواع اعتیاریة قصل لھ پاجسدب 
تعلقہ نالاشیاء فاجاز ری یوجی جنسھا بیونها ومعها ایضا فليس فکلام 
ت س ا 8 ا - 

آہن سعیی ببعید جد! كما توعموه تغريع على ثيوت الكلام للد تع وفؤ 


أنه يمتنع. جليه الككذب اتفاقا أما عنسد المعقرلة فلوجهين الاول أن 
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ای الكذٰب ف الكلام اثذى هو مندعم من قبيل الافعال کش الصغفات 
العقل بحسن الافعال ولباخها مقيسة ألى الله تع وستتعرف بطلانه الثاف آذ 
مناف مصلاة العالم لانه أذ أجاز وقوع الكذب فى كلام أرنفع الوثوف 
علی اخپاره بالثواب والعقاب وسات ما اخبر به من احوال الآخرة والاول و 
ذلك فوات مصالع ا تحصى والاصلع وأجب عليه تع عندهم فلا جور 
اخلاله به والاجواب منع وجوب الاصلع أذ لا يجب عليه شىء اصلا بل 
هو متعال عن ذلك قطعا واماً امتناع الكذب عليه عندنا فلقلاتة أوجة 
کول آنه تقص واتناقص نی الله حال آجماع وایضا قیارم صلی تتقدیر ان 
يقع الكذب ف كلامه أن نكون نكن أكمل منه ف بعص الوقات اعنى 
وقت صدقنا ى كلامنا وعذ! الوجه أئما يدل على أن الكلام النفسى 
الذى دو صفة قايمة بذاته يكون صادقا وال لزم الن#صان ف صفاته تع 
مع كمال ضفتنا ولا يدل على صدقه تع ف لحررف والكامات التى يخلقها 
ق جس دال على معان مالصودة ولما كارى لقايل أن يقول خلق الكاذنب 
صا تقض ل فعله فيعود الماجذور بعینه اشنار الى دفع بقولة وأعلم ائ لم 
ف الفعل وبين القبى العقلى فيه فان النقص فى 
قبح العقلى بعينه فيها ونما تختلف العبارة دون المعنى 
فاصكابنا المنكرون للقبحع العقلى كيف يتمسكون ف دفع الكذب عن 
الكلام اللفظى بلزوم النقص ف افعالء تع ألتاف آنه لو اتصف بالكذب 
لکان ککہہ قدیہا اڈ ۶ بقوہ الصادت بذاتہ تع کیلرم آن دمتنع علیہ 
الصدى القابل تفلک الکخب والا جاز زوال ذلك الكذب وعو مع فان 


ما تيت قدمه أمتنع عدم واللازم وهو امتناع الصدى عليه بط قاتا 
تعلم بالضرورة ان من علم شیا آمکن آن ډکبر عند على ما فو ملية وعدا 
الوجه الشان ايا أنما يدل على كون الكلام النفسى صدقا لانه القديم 
واما ذه الغبارات الدال على الكلام النفسى فلا دلالة على صدقها لانها 
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حادتۂ فیاجوز زوالھا بحدرث الصدى الذى يقاباها مع أن الاعم عندنا 
هو بيان صدقها الثالت وعليء الاعتماد لصكنه ودلالته على الصدق ف 
الكلام النفسى واللفظى معا خبر النى عليه السلام بكوته صادقا ف كلام 
كله ولك اى خبره عليه السلام بصدقه مما بعلم بالصرورة من الكين 
فلا حاجۂ الى بيان اسناده وصحته ولا الى تعيين ذلك لشبر بل نقول تواتر 
عن الانبیاء كود تع صادقا کما تواتر عنهم کونه متکلما فان قیل صدق 
ای صد النى أف امتنع عليع تع ألكذّب ووجب أن يكون كلام صدقا 
فصدی النى أنما يعرف بصدن الله قيلزم الدور اذا ثبت صحدقه تع 
بصدن النى كما فعلتم قلنا التصديق با لمعاجزة کما مر فهو تصديف 
فعلى لا قول ودلالتها على الصدن دلالة عادية لا يتطرى اليها شبهة كما 
سقف عليه ؛ وأعلم أن للمص متالة مفردة ف تحقيق كلام الله تع على 
وفق ما اشار اليه ف خطبة الكتاب ومكحصولها أن لفظ المعنى يطلق تارة 
على مدلول اللفظ واخرى على الامر القايم جالغبر فالشيئ الاشعرى لما قال 
الكلام هو المعنى النفسى فهم الاصجاب مند أن مرأده مدلول اللفظ وحده 
وهو القديم عنده وأاما العبارات فانما تسمى كلاما ماجارا لدلالتها على 
ما هو ڪلام حقيقى حتى صرحو! بان الالفاظ حادثة على مخْهبه أيضا 
i E E E i‏ فهموه من كلام الشيۓ له 
لوازم کتیرة فاسیا کعدم آ أكغار 4 ن انکر ڪلامية ما بين دفتى المصحف 
ا ن لدی کا کون كلام الله تع حقيقة وكعدم المعارضة 
والتحدذى بكلام الله لحقيقى وكعدم كون المقروء ولففوظ كلام حقبقة 
أل غير ذلك ما لا يخفى على المتفطن ف الاحكام الدينية فوجب حمل 
كلام الشي على أنه اراد به المعنى الثاف فيكون الكلام النفسى عنده أمرا 
شاملا لآفظ والمعاى جميعا قايما بذات الله تع وعو مكتوب ف المصاحف 
مقروء بالالسن حغوظ ف الصدور وصوغير الكتابة والقراعة ولحفظ لخادت 
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وما يقال من ان لحروف والالفاظ مترتبة ماتعاقبة فجوابه أن ذلك الترزنب 
انما هو فى التلفظ بسبب عدم مساعحة الآلة فالتلفظ حادث والادلة 
الدالة على دوت يجب حملها على حدوثه ذون حدوث االفوظ جيعا 
بين الادللة وعف! الذى ذكرناه وان كار مخالغا لما عليء متأخروا أفكابنا 
الا افه بعد التأمل يعرف حقيته تم كلامه وعذ! الجمل.لكلام الشين 
غا اختاره محمد الشهرستاق ف كتابه المسمى بنهاية الاقدام ولا شبهة 
ف أنه اقرب أل الاحكام الظاعرة المنسوبة ألى قواعى الملة ؛ المقصد انثامن 
فى صغات اختلف فيها وغي مقدمة ومساتل احدى عشرة فالمقدمة ي 
أن تىل للد صفاة وجودي زايدة على ذاه غیر ما ذڪرنا من الصفات السبع 
الى عى ليوة والعلم والقدرة والارادة والسمع واليصر والكلام فمنعة بعضص 
اصصابنا مقتصرا فی نغیھا على انه لا دلیل علیہ أی على ثبوت صغة اخرى 
فياجب نغيه ولا يخغى ضعفةه لما مر من أرى عدم الدليل ءندك ل3 يفيد 
وعدم ف فغس الامر مثوع وان سلمم لم يغد ايضا لان اتغاء اللزوم لا 
ډسنتلزم انتفاء لازم ومنھمم من زاد علی ذلک فاساتدل علی نغیها بان قال 
نين مكلفون بكمال المعرفة وأئما يحصل بمعرفة جمیع صفاته فلو کان له 
صف غير ما ذ كرفا لَعَرقناها لكنا لا نعرفها بل ا طرياف لنا الى معرفة 
الصغات سوى الاستتدلال بالافعال والتنريه عن النقايص ولا يدل شىء 
منهما على صف زايدة على ما ذكر والجواب منع التكليف بكمال معرفته 
اذ عو ای التکلیف بقدر وسعنا فحن مکلفون بان نعرف من صفاته ما 
یتوقف تصدیف النی على العلم به لا بمعرفة صفات اخرى أو بان نقول 
سلمنا تکلیفنا بکمال معرفتہ لکی 3 یلزم من التڪکلیف به حصولء من 
جميع المكلفين بل ريما يعرفة معرفةً كاملةة بعض منهم كالافبياء والكاملرن 
من اتباعهم دون بعض وعو من عداهم وقولاء وان كانوا # ااكثرين ولكن 
لا ډمتنع كثرة الهالکین بسبب ترک ما كلفوا بء من كمال معرفته وآقبت 
بعص من المتکلمین صفات خر بیانها تاک المساتًل الاحدى عشة 
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اول البقاء اتفقوا. على انه تع بای لكن اختلفوا فى كونه صفة ثبوتية 
زايد كما اشار اليه بقوله أقيته الشيح ابو الكسن الاشعرى واتباعه 
وجمهور معترلة بغداد صفة وجودية زايدة على الوجود أذ الوجود 
ماقف دونہ ای دون البقاء کما 3 آول آلکحداوت ہل:یتاچدد بعده صف 
الوجود بعت الحدوت يعاى ان البقاء جصل بعد ما لم. يكن وللدوت 
زال بعد ان کان لان خرو من العدم الى الوجود عند الشيخ لا مسپوقياة 
إلوجودية فلو دل ذلك الذى ذكرتموه ف البقاء على كونه وجودها زايد 
زكان لدوث ايصا وجوديا زايد لما ذكرناه لان العدم بعد لحصول 
كالحصول بيعب العدم ف الدلالة على الوجود ف لجملة أن حاصلهما الانتقال 
الواقع بين العدم وما يقابل أعاى. الوجود ولزم التسلسل ف لحدوتات 
الوجوديء ضرورة أن لحدوث ۶ بد أن يكون حادتا مع ان الشيت معترف 
باں لاوت لیس مرا زایبا وله بعد نقضد أن تید الاتصاف ڊصفخ 
ا یقتضی کونھا وجودية کتاجدد معية البارى نع مع لخادت وكذا زواله 
ایضا لا ډقتضیء وذلک کله جواز الاتصاف بالعدمیات وزوال ذلك الاتصاف 
وتقاه ای نفی کون البقاء صفة وجودي زايده آلقاضی بو بكر واامامان 
امام رمن والامام الرازرى وجمهور معترلة البصرة وقالوا آلبقاء هو تقس 
آلوجود ق آلرمان التاق لا امر زايد عليه لوجهین الول لو کان البقاء رايد 
کان لہ ہقاء ان لو لم ہکن البقاء باقیا لم يكن الوجود باقیا لان ڪونه 
باقها انما هو بواسطة اليقاء والمفروض زواله وح تسلسل البقاءات المترتية 
الموجودة معا والاجواب أن بقاء البقاء نفس البقاء كما قيل. فق وجود 
الوجود ووجوب الوجوب واأمكان اامكارى فلا اتسلسل اصلا ونرد عل فنا 
لإواب أن ما قکرر نود چب کونه اعتباریا کما مر الثانى لو أحغاج اليقاء 
على تشديز كونه وجوديا أل الذات لزم الدور لان الذات حغاج الى البقاء 
أيضا ثان وجوده ف الزمان التاق معلل به والا أى وان ۵ يكتي البقاء 
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الى الذات لكان الذآت ماحتاجا اليه وكان فومستغنيا عن الذات مع 
استغناده عن غيره أيضا فكان البقاء فر ألواجب الوجود لان الغنى 
امطلف دون الذات والجواب منع أحتياج الذات اليه وما قيل من أن 
وجوده ف الزمان الثانى معلل به: مم غایة ما ف الباب أن وجوده فی لا 
کون الا مع البقاء وذلک لا يوجب أن يكون البقاء علة لوجودة في 
اذ يجوز ان يكو تكققهما معا على سبيل الاتغاف والب الاشار بقوله 
وان اتفف تصتقهما معا تنيية اثمات البقاء قد يسر بان الوجود ف 
الزمان التاف أمر زايد على الات وريد أن المشبتين للبقاء جفسرونه تارة 
باسقموار الوجود ويأعون ان الوجود ف الزمان الثاف زاي على الذات 
واخری بان معای راید یعلل جه آلوجود ق آلزمان التاق واو آلوجھیں 
للغافين ينفى المعاى الأول من معنيى البقاه ار الاستمرار اذا لم يكن باقيا 
مہ یکی الوجود مستمرا ولا ینفی الثاف ڈر البقاء اذا کان أمرا يعلل به 
الوجود ف الزمان الان 3 يستلزم أن يكو له بقاء آخر والوجه الشافى 
منهما هنفی ال)عای آنثاف دون الاول اذ لا يزم من استمرار الوجود وكونه 
زايد! على الذات احتياے الذات فى وجوده الى البقاء الذى هو الاستمرار 
فلا يلرم الدور الصفة الثاني القدم وأحاله الجمهور متفقين على انه تع 
قدیم بنفسه 3 بقدم وجودی زاید علی ذاه واتبته ابن سعید ین 
الاشاعرة ودليله دلى كونه صفة وجودية زايحة ما مر ف البقاء وتصويره ههنا 
أن يقال القديمر قد يطاف على المتقدم بالوجود انا تطاول عليه الامن 
ومنه قول تع كالعرجون القديم ولسم لا دوصف بهذ! القدم ف اول زمان 
حدوثه بل بعده فقی تاجچید لد القدم بعف ما لہ يکن فيكو موجودا 
زايد! على الذات فكذ! القدم الذى هو التقدم بلا نهاية لا بماجرد مده 
متطاولة بابطالة اى ما مر مع أبطاله فلا حاجة الى أعادة شىء منهما وحمل 
ما مر على الوجهين السابقين ما 3 وجه لصكته والذى خصد اى جختص 
باہطاله آنه. آن اراد بد ای بالقدہ انہ لا اول له فسلی فلا يتصور ڪون 
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وجودیا او آنه صغاا لاجلھا لا یختص الباری سبکانہ باحیز کما فسره أى 
كما فشر كلام ابن سعيد بذلك الشيع ابو أاسحق الاسفراداى فانه قال 
معتی کلام أنه تع مختص بعای لاجله ثیت وجوده لا ف حير ڪما أن 
المتحیز یاختص بمعای لاجله کان متكمزا ولا يخفى عليك أن هذا 
التفسیر بعیی جدا! عر دلالة زيادة القدم علیء فکذلک بكورن القدم 
امرا سلبیا ان مرجعہ ے لی وجودہ 3 ف حیز فار قلت هذا السلی معلل 
بالقدمم لا نفسه قات أن الصفات السلبية ا تعلل بخلاف الشبوتية أو 
غيرصما من المعاف قالتصوير أى فعليء تصوير ذلك المعنى المراد اولا ثمم 
الققرير والتحقيقف باقامة الدليل عليه . قانيا هذا الى اوردناه فهنا ف 
أبطالء منضةّر الى ما سبق فى مباحث الامور العام من ان أى القدم 
امر عتباری لا وجود له فی لشارے فان یدل علی بطلان مخهبء ودلیله ایضا 
الى صفة القدرة وقال الشاعر 

فاما علونا واستوينا عليهم 

توکنام صرعی لنسر وطاهر 
آى استولينا لا يقال الستوآ: بمعاى الاستيلاء يشعر بااصطراب والمقارمة 
والمغالب× أى بشعر سبل دخ الامور الى تستاكيل فى حقه تع وأيضالا 
قايدة اخصيص العرش لن استيلاءه يعم الكل لانا جيب عن الأول 
ہمنع الاشعار الا یری ان الغالب لا یشعر به كما فی قولء والله غالب على 
سن ب ن غ 

أمره دعم رڊما يفهم سنتف تلك الامور من خصوصية من أسند اليه 
الاستيلاء. ف أمر خصوص وعن الثاف بان الفايدة دى الاشعار جالاعلى على 
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آلادف آذ مقرر ث الاوعام ان العرش اعظم الخلق فاذا استوٹ عليه کن 
مستولیا على غيره قطعا وفذ! عكس ما هو المشهور مر القنبية بالادف 
على الاعلى وكلاعما صواب فانه كما يفهم من حكم الاد حكم الاعلى أذا 
کان به اول کذکک یغھم عکس× اذا کان الاد بالحکم اول وقیل هو أی 
الاستتواء فهنا القصد فيعود الى صفة الارادة حو قوله قم استوى الى السماء 
ای قصد الیھا زعو بعیب اذ ذلک يعدّى جالی کالقصد دون على کلاستیلاء 
وذعب-الشيخ فی احد قوليه أل آنه أى الاستواء صفة زايدة ليست ييه 
ألى الصفات السابقة وأن لم نعامها بعينها ولم يقم دليلا عليها ولا يجوز 
التعويل ف اثياته على الظواعر من الايات والاحاديث مع قيام الاحتمال 
المد كور وهو أن يراد به الاستيلاء أو القصى على ضعف فاإحق الغوقف 
مع القطع بانه ليس كاستواء الاجسام. الصف الرابعاة الوجه قل تع ويبقى 
وج ربک کل شیء هالک الا وجه اتبته الشيخ ف احد قوليء وابو . 
أسحةق الاسفرادنى والسلف صفة تبوتية زايدة على ما مر من الصغات 
وقال ف قول آخر ووافقه القاضى انه الوجود وعو كما قبله اعنى الاستواء 
الوجه وضع ف اللغة للجارحة المخصوصة حقيقة ولا جوز ارادتها فى حقه 
تع ولمم يوضع لصف آخرى:مجهولة لنا بل لا جوز وضع لمأ لا يعقله 
المخاظب أف المقصود من الاوضاع. تفهيمم المعا فتعين الجاز والتجوز 
ډه عما بعقل ویثیت بالدلیل متعين وعو ان يتجوز به عن الات 
وجميع الصغات فان الباقی هو ذاته مع ماجموع صفاته وما سواه الك 
غير باق الصف الخامسة اليب قال الله تع يد الله فوق أيديهم ما منع 
أن تسجد لما خلقت بیدی فاثبتهما الشيۓ صفنين ٿبوتيتين زايدتين 
على الذات وسادر الصغات لكي 3 بمعنى لجارحتين وعليه الساف واليد 
ميل القاضى ق بعض كتبه وقال الاكتر انهما ماجازأرى عن القدرة فان 
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شايع وخلقتہ بیدی ای باقدرق الکاملة ولم. یرد بقدرن وتخصیص خلق 
ادم e 3 ak‏ اتشريف وتکریم لے كما اضاف 


کلھا وکما خصص المومنین بالعبودیۃ لذلک ف قولہ ان مبادی لیس لک 
عليهم سلطان وقالت العتزلة بل اليد "جاز دن بن القادرية بناء على اصلهم 
الذى هو نفی الأصغات واثبات الاحوال ال بعضهم مجاز عن ع. العم 
وعو ف غاية الضعف اذ لا يلادم فسبة للق الى اليد وقيل صفة زأيدة 
ووذا تکرار !ا تقدم من مخحب الشيع والسلف وقد يوجد ف بعص 
التسط بذلۂ وقیل صلة زایدة ای لفظۂ بیدی زايد كما ف قولء ٠‏ ` 

٤‏ ۰ دعوت ہا نابای مسورا 

فی ف یذدی مسور 
وعو ف غاي الركاكة وتكقيقه كما ف الاول اى کالتحقیقف الذی ذ كرناه 
فى الوجه من ته موضوع للاجارحة وقد ثعدرت فيجب لمل على التاجوز 
عن معاى معقول هو القدرة الصفة السادسة العيان قال تع جرى باعيننا 
ولقصنع على عياى وقال الشيخ تارة انه صف زايدة على سار الصغات وتار 
أنه اليصر والكلام فيه ماهر آذفا فار اثبات لجارحة ا ولمل على 
E E‏ وجب الاجمال فوجب ان ياجعل مارا عر 
اليصر أو عن لحغفظ والكلاءة وصیغا لإمع للنعظبم لصفا السابعة الاجنتب الاجنب 
قال تع ان تقول نفس یا حسرتا على ما فرطت فی جنب الله وقیل صغنا 
زأيدة وقيل المراد في أمر الله كما قال الشاعر 
اما ختقین الله فى جنب عاشف 


ومن 7 


۰ > ڪيد حرقی وین ترقرق 
گی نلمع وتغکرک ورقرای السراب ما تقلالاء منه ی جاء ولعب وکذکلک 
الدمع اذا دارق لحملا او اراد الا جناب يقال ان نيه آی جنابه وحرمه 
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الصف الثامنة القدم قال عليه السلام ف اثناء حديث مطول فيضع ليبار 
قدمه على النار فتقول قط قط أى حسى حسبى وف رواية اخرى حتى 
یضع رب لعز فیها قدمه فینروی بعضها ال بعص تقول قط قط بعزتک 
وکرمک وق اخری بقال اجهنم .فل امتلات وتقول فل من مزید. حت يضع 
الرب قدمه عليها فنقول قط قط وتأومل لجبار ڊمالك خازي النار أو من 
برفع نفسه عن امتثال التكاليف غا لا بلتفت. اليه كيف وقد ورد ف 
روایة دس ف اثناء حديث وما النار فلا تمتلى حى يصع الله رجلة فيها 
الصف التاسعة الاصبع قأل عليه السلام أن قلب المؤمن بين اصيعين من 
آصابع آلرحمن' وف روای ان گلوب بای ادم کآها بین اصبعین مس اصابع: 
الرحمن كقلب واحد يصرفها كيف يشاء ولا يكن اثبات جارح واما 
وجه إلتأويل فكما ف اليدين الصهء العاشرة اليمين قال. تع والسموات 
مطوبات بيمينه وتأويلها بالقدرة التامة ظار الصفة الكادية عشر التكوين 
أبته الحنفيةة صنفة زايدة على السبع المشهورة أخذًا من قولد تع كن 
فیکون فقد جعل قول کن متقدما على كور لخادثات اعنى وجودعا 
والمراد به التكودن والايجاد والتخليق قالوا ولنه غير القدرة دن القدرة 
اقرها الصة والصتة لا تستازم الكون فلا يكون الكون ارا للفدرة 
وأثر التكويى .هو الكون والجواب أن الصنكة فى الامكارى وان للممكن۔ 
ذاق فلا رصلح اقرا القدرۃ لان ما بالکات لا معلل ہالغیر ہل ہہ ائ بامکان 
الشنىء ف فغش يعلل المقدوریة فيقال عدا مقدور لان غکن وذلک غير 
مقدورلنه واجب أو تفع قادن افر القدرة قو الكرن أى كون المقدور 
ووجوده لا صکته وامکانۂ فاستغنی عر اثبات صفۃ اخری کذلک ای 
بكون اثرها الفكون قان قيل المراد بالصكة النى جعلناعا اثرا للقدرة 
هو صك القعل بمعنى التأكر والايجاد عن الفاعل لا صكة المغعول ف 
نفسة.وفذه الصكة:ق أمكافه الذاق الذى لا يمكن تعاياه جغيره وما 


VA 
الصكة الاول فهى بالقياس الى الفاعل ومعللة بالقدرة فان القدرة فى‎ 


الصفةة الى باعتبارعا يصح عن الغاعل طرفا الغعل والترک على سواه من 
الشىء المقدور له فلا حصل بها من أحدهما بعينة بل لا بى فى حصولة 
مر صفاا اخری متعلقة به ای بذلک الطرف وحده فتلک الصغفة هى 
التکوہن قلنا کل منهماً ای من ذينک الطرفين دصلع أثرا لها أى للقدرة 
وانما يتاج صدور احدصما بعينه عنها أل خصص بعينه وعو الارادة 
المتعلقةة بذلك الطرف وى لا حاجة الى ميداء للكون غير القدرة الموثرة 
فيه بواسطة الارادة المتعلقةة وقد ورد فى حديث ليل المعرأ وضع كفه 
ہین کتفی' فوجدت بردھا فی کبدی ولا اجوز اثبات لجارحۃ کما ذعہت 
اليه المشبهة فقيل عو موصوف بكف لا الكفوف وقيل مول بالندبیر 
يقال فلا فی کی ف ن ی ف کدیو والنقضو من کدی جیار ا 

ف تدبیره له او بيان انه وجَّد روح الطافه فان البرد يطل فلن کل" رو 
ورأحة وطمانینةة وقد ورد فی الاحادیت انه ضصک حى بدت لواجذه 
ويمنتنع حمله عل حقيقته فقيل فو صڪک لا ڪضڪکنا وقيل هو مول 
بظهور تباشهر لیر وائناجع فی کل امر ومنه صاحكت الرياص اذا بدت 
ازفارها فەعنی ضکدک ظهر تباشير لير والنجع منه وبدو النواجذ عيارة 
عن ظھور کته ا کان متوقعا مته ومن کان له رسوخ قدم ف علم البيان 

حمل اكثر ما ذكر مر الايات والاأحاديث المتشابهغ على التمشيل والتصوبر 

وبعضها على الكناينة وبعضها على الجاز مراعيا لجزالة المعنى وفخامته 
وجانبا عما یوجب رکاکته فعلیک بالتأمل فیها وحملها على ما بلقا 
والله المستعان وعليع التكلان * المرصد الخامس فيما يجوز عليه تع 
ای ډجوز ان بتعلف به کالرویة والعلمم بالكنه وفيه مقصدان الاول ف 
الرويةة والكلام فى اأصة وفى الوقوع وف شب المنڪکرین فھهنا ثلث 
مقامات. المقام الأول فى صكة الرويةة وقد طال نزاع المننقمين الى الملل فيها 


فذحب الاشاهرة أل انه تع يصع أن رى ومنعه الاكثرون قال .آمدى 
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اجتمعت الانماة من أصكابنا على أن رويته تع ف الدنيا والاخرة جايرة 
عقلا واختلفو! فى جوازعا سمعا ف الدنيا فاثيتة بعضهم ونغاه اخرون وعل 
الروھنۂ وان لم تکن رویۂۂ حقیقیۃ ولا خلاف بہننا فی انه تع یری ذانه 
والمعتزلۂ حکمو! بامتناع رویته عقلا لذی اواس واختلفوا ف رويته لذانه 
و بد أولا من تجرير “حل النغراع خنقول اذأ نظرنا الى الشمس فرايناها ثم 
غمضنا العين فعند التغميص نعلمم الشمس حلما جليا وفذه الصا 
مغاهرة للعحالنة الاولى التى هى الروية بالصرورة فان لفالتين وان اشتركتا 
فى حصول العلم فيهما ا اى لالة الاو فيها أمر زاي هو الروية وكذ! اذا 
علمنا شيا علما تاما جلياقم رايناه فانا نعلم بالبديهة تفرقة فين لالتين 
وأن ف الثانياة زيادة ليست ف الاو قالمت الفلاسفة عى أى تلك المغايرة 
والزيادة ايدة الى عادر لحدقة لا لل الريادة ف الانكشاف وك الروية والاجصار 
توجوه الاول أن من نظر الى الشمس بلاستقضاء a‏ قانع يتغل 
فس اصلاً وم فلکی الا ان أل حدق عن صسورة ا وبقیت 
صورتها ف دق بعد أن زالت الروية التاف أن من نظر بالاستقصاء أ۵ 
روضاة خضراء زمانا طویلا ٿم حول عینع انی شیء ابیضص فانه یری لوذه 
متزجا من البياص والخصرة ققد تحققى ان حدقته تأثرت عن لشصرة 
وبقى صورتها فيها بعد التكويل العالت أن الضوء القوى بقهر الياصرة 
وکذلک البياص الشدید يقهرها بحيث لو نظر الراى بعد رويتهما الى 


ضوء ضعیف او بیاص ضعیف لہ يروما فلولا تأترعا اى تأثر لحاسة منه 
بل منھما تا کان نا کان الامر کذلک قلنا کل لک الذی ذکرتموه بحل على تأثر 
الحدقة عند الابصار واما عود تلك الزيادة التى هى الابصار اليه أى ألى 
التأثر فلا دلالۂ له علي فلا عى اى فلا الابصار بتأويل الروي غو اى تأثر 
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خاس ولا عی مشروطۃ به عندنا فجاز ان نزی الله سجانه من غير أن‎ 
باكر عنه لجاساة وقد سبق ما فيه فاي وعو أن الررية أمر باق الله‎ 
ف حى ولا يشترط بضوء ولا مقابلة ولا غيرعما من الشرايط الى أعتبرها‎ 
لکماء کم عات آن اللہ لیس جسما و3 ق جھۃ ویستصیر علیہ مقابلة‎ 
ونواجھة وتقایب خد تھی ومع ڈلک يصع ان يتقف لعباد:‎ 
ا کیا ا الاحاديث الصصيكة ان بعص‎ 
أفل الستة وخالفهمم ف ذلك سادر الفوى فان الكرامياة والجسمة وان‎ 
جوزوا رویتھ نع لک ن ناء على اعنتقادهم کون جسما وف جهھ اما الذى‎ 
لا مکان ل ولا جھنذ فهو عندهم غا یمتنع وجوده فضلا عن رویته وسیرد‎ 
علیک زبادة تقردر لمخصبهم وقد استّدل علیہ ای على جسواز رویته تع‎ 
بالنقل والعقل فلناجعله مسلكين المسلك الأول النقل وانما قدمه لاه‎ 
هو الاصل ف عذا الباب والعندة من المنقولات ف ذلك قوله تع حكاية‎ 
عن موسی رب ارف آنظر الہک قال لن تراق ولكن انظر الى لجل فان استقر‎ 
مکاته فسوف ترافی الاحتجاي به من وجهین الاول أن موسی علي السلام‎ 
سأل الروية ولو أمتنع كول تع کا ا سال نة ح اما أن يعلم امنتناعه أو‎ 
پجهله فان علمه فالعاقل لا امي ال فانه عبت وان جهله فالجافل‎ 
ہما ا ياجوزعلى الله ويمتنع لا يكون ذبيا كليما وقد وصغ ألله تع‎ 
بذلکه فى كتابه بل ينبغى ان لا يصلع للنبوة أذ المقصود من اليعثةة هو‎ 
الدعوة الى العقايى لق والاءءال الصالحة الثان أنه تع علف الووية على‎ 
أسانقرار جيل واستاقرار لبل مر غكن ف نفسة وما علق على ألممكى فهو غكن‎ 
أ لو:كان متنعا لامكرح صدى  الملزوم بندون طدن اللازم الانتراص أما‎ 
على الأول فمن وجوه الأول ان موشى ل يسال الروياا بل تاجوز بها عن‎ 


3 

E NEON SESE ORS ORR SGOT 
العلمے الضروری لان لازمها واطلاق اسم :ا لملرومم على اللازم شايع سږها‎ 
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استعمال رای بمعای غلم وآری بہمعای آعَلَّم فکاتہ قال اجعلنی عالا بک 
علما ضروريا وعذا تأويل أن الهذيل العلاف وتبعه فيه الجبائى واكثر 
البصريين ولإواب أن الروية وان استعملت للعلمم لكنها أذا وصامت بای 
8 . = 
فبعيد جد والصواب أن بقال ولو كانت الروية المطلوبة ف أرفى ڊمعنى 
العلم لكان النظر المترتب عليء بمعناه ايضا والنظر وان استعمل بمعاى 
العلمم ال أن استعءاله فيه موصولا بای مستبعد مخالف للظافر قطعا 
ومخالفة الظاعر لا تجوز ال لدليل ولا دليل ههنا فوجب حمل على 
الروية بل على تقليب للحدقة نكو المردى موی الى رويته فيكون الطلب 
للروية أيضا ثم نقول يمتنع حملها اى حمل الروية اأطلوبء عليه أى على 
العلمم الضروری عھنا اما اولا فلات لزم ان لا یڪون موسی عانا برب 
ضرورة مع انه يخاطيء وذلك ما # يعقل لان المخاطب ف حكم كاضر 
المشاعد وما هو معلوم بالنظر ليس كذلک وما ثانيا فلانَ لإواب ينبغى 
أن يطابقف المسوال وقول ن قراف نفی للروية للعلمم الضرورى باجەاع 
المعتنزلةة فلو حمل السوال على طلب العلم لر يتطابقا اصلا ألشاف من وجوه 
ااعتراضص على اول أن ۵ يسال رع ذاند بل سال أن یرید علما وأمار 5 
من مرم أعلامة وامار أنه EN‏ على الساعة ونقدير الكلام أنظر ای عامیک 
فحذف المضاف واقام أاصاف اليد مقامد وقال انظر اليك نكو وسال 
القرية أى اهلها قتكور الرويخ المطلوبة متعلقة بالعَلّم أيضا والمعنى أرفى 
عَلّما م اعلامكه انظر ال عَلّمك وعذ' تأويل الكعى والبغداديين ولجواب 
آنه خلاف الظاهر فلا ډرتکب الا لدليل ايصا وبع ذلک لا بستتقیم اما اولا 
فلقول لرع نراف نراف فانه نفى لرویته تع (< لرویاة لم من اعلام الساعة 
باجماعهم ولا يطابق لواب السوال ے وما قانيا فلان تكد لإبل 
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الذى شاعده موسى من أعظم الاعلام الحدالة عليها فلا يناسب قوله‎ 
ولك انظر الى لجبل المنعَ مى روية الاية أى العلامة الدالة على الساعة‎ 
الممستفاد من قوله لن ترا على هذا التأويل جل يناسب رويتها وأيضا‎ 
قول فان استقر مکانہ لا یلام رویتها لان الایغ ف تدکدک لإبل لا ف‎ 
اسنخقراره الشالت من تلك الوجوه أنما سالها بسيب قومه لا لنفسد لان‎ 
کان اما بامتفاعها كن قومء اقترحوا علي وقالوا أرنا الله جهرة وأنما‎ 
تسبھا ال نفس ف ڌول أرفى ليمتع عر الروية فيعلم قوم× امخناعها بالشسس بخ‎ 
ايهم بالطريفق الأول وفيه مبالغة بقطع دار اقتراحهم وف اخل الصاعقة‎ 
لهم دلالة على استكالة اسول وهذا تأويل لإاحظ ومتيعيء ولواب أنه‎ 
خلاف الظافر فلا بى له مر دليل و ومع لک لا پستقیمم اما ولا فلاند لو‎ 
کر مصدقا بینھم لکفاہ ان یقول عذا ممتنع بل کان یجب عليه أن‎ 
دردعھم عر طلب ما لا یلہقف بجلال الله كما زجرهم وقال انڪم قوم‎ 
تجھلون عن قولھم اجعل لنا اھا كما لهم الهخ ولا أى ون لم يكن‎ 
ا ڊيخهم ډل کن القوم کافرین منکرین لصدقہ لمے ډصخقوه ايضا ف‎ 
الاجواب بن تراق اخبارا عن الله لان الكغار لم يبحضروا وقمت السوال‎ 
ولمم بسءعوا لواب بل ارون هم السبعون الاكختارون فكيف ډقبلون‎ 
مرد اخباره مع انكارعم لمعجراته البافرة وامّا ڈانيا فلاتهمم لما سلوا‎ 
وقالو! أرنا الله جهرة زجرهم الله وردعهم عن السوال باخذ الصاعقة فلم‎ 
ډڪتي موسى ف زجر الى سوال الروية واضافنها أل نفس وليس ف اخذ‎ 
الصاعقةة دلالة على أمنتناع المسول لانهم لمم يروا ا3 أرى اخختهم الصاعقة‎ 
قيب شوالهج ولیس ی دک ما يدل على اناع ما طلبوه بل جاز ان‎ 
کون ذلك الاخذ لقصدهم اعجاز موسى عن الاتيان بيا طلبو تعتتا‎ 
مع کوتہ ممکنا فانکر الله ذلک علیهم وعاقبهم كما انکر قولّهم لن نون‎ 
له حتى تفر لنا م الارص نوما وقولّهم انزل ملبنا كنتابا من السماء‎ 


^T" 

بسيب القعتمت وان كان المسول أمرا مكنا ف نفسه قاظهر الله عليهمم 
ما يحل على صق معاجزا لے ورادا أهم عن انعنتهم اراجع مر وجوه 
الاعنتراص على الأول آنه سالها لنفسه وان علم استكالتها بالعقل ليتأكى 
دليل العقل بدليل السمع فيتقوى علمء بتلك الاستكالة فان تعدد 
الان لخ وأن کانت من جنس واحی یفید زبادة قوة ف العلي. بالمى لول 
فكيف اذا كانت من جنسين واذها سال هذا السوال ونعله قعل اريم 
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وسوالہ حین قال رب ارف کف بي الموق قال اولم تومن قال بی ولکی 
ليطمبن قلبى فقد طلب الطمانيئة فيما يعتقده ويعلمء بانصمام المشاودة 
الى الحليل والاجواب ١‏ ن العلم يقیل التغاوت فاذه e‏ مر ضف م ي 
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لا تمل متعلقه النقيض وجه من الوجود ولذلکی يول قول لشليل 
رة ما وضعف يصعف وفقو انه مخاطبة منه جبرنیل عند نزولد اليه بالوحى 
e‏ عند الله وضعقه انه خاطب الرب وجبرديل ليس برب وأيضا 
أحياء الموق ليس مقدوا یریل ذکیف دلب من وتار بها يقوی وعو 
ما روی من انه أَوْحّى الله اليه أ اثخذت امانا خليلا وعلامثه انى 
اخیی الموق بدعاده وظن اڊرفيم ان ذئنك الانسان فطلب الاحياء 
ليطن قلبه مع آنه کن ډمکنہ ای ډمکن موسی ذلکی ای طلب التاكيد 
من غر ارتکاب سوال ما لا يکن من الررية بان يطلب اظهار الدليل 
السمعى على استڪانتها بلا طلب نها فيكون ج طلبها خارجا عما يليق 
بالعقلاء خصوصا الانبياء الخامس من ثلك الوجوه أنه قد 9 يعلم امتناع 
الروية و يضر ذلك ف نږوته مع العلم بالوحدانية 3ن المقصود من وجوّب 
معرفته عندنا هو الشوصل الى العام ڊإككمتد واند لا يفعلل قبيكا والغرضص 
من البعثة هو الدعوة الى أنه الع واخى وانه كلف عباده باوامر ونواه 
تعريضا لهم ال اللعيم المقيم وذلك لا يتوف على العلم باستكال رويته 
واما من جعل الوجوب شرعیا فعنحه اجوز ان لا کون شريعة موسی 
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مر بمعرفاز انه تع یستاکحیل روبته او يعلم موسى أمانناع الروية والسوال 
ڊطلبها صغيرة لا اتمتنع على الانبياء ولإواب التزام أ أرع النى ال)صطفى المختار 
بالتكليم ف معرفة الله وما يجوز عليه ويمتنع دون آحاد المعترلة ودون 
من جصبل رفا من علم الكلام قى البدهة التعا والطربقة العَوجاء النى 
لا ا :واحجد مس العقلاء واحتجاجنا بلزوم العبث على تقدير العلم 
بااپيتەخالا رقو ا ينزه عنه من له ادق تمييز فصلا صن الانبياء ڪيف 
نشل هذا التاجاسر على الله بطلب ما لا يجوز عليه ويشعر بالتجسيم 
غلى رأيكم لا يعد من الصغاير بل من الكباير الى يمتنع صدورها عنهم ٠‏ 
وعلى نقدير كون السوال من الصغاير نقول فى جوازها من الانبياء ما سياق 
من المنع والتفصيل واما على الوجد الثاف اى الاعترأص عليه فمن وجهين 
الأول اند علقف الرويغ علی استتقرار لجبل اما حال سکول او حال حرکته 
ادل ممنوع والقان مسلم بیادہ اله لو علقه أى وجود الررية عليه حالّ 
سكونه لزم وجود الروداة حصول الشرط الذى هو الاستقرار وهو باطل 
قاذ قد تعیں انه علق علي حال حرکته ولا خفاء ف ان الاستقرار حال 
الحركة م فيكون تعليق الروية عليه تعليقا باأحال فلا يدل على امكان 
المعلق بل على استتحالته ولواب انه علق على استقرار لإبل من حيث 
هومن غير قيد بال السكون أو لرك والا لزم الاضمار فى الكلام وان 
ای استقرار بل من حیت هو ممکی قطعا اذ لو فرض وقوع لم لزم 
منه مکال لذاته وایصا فان استقرار الجبل عند حرکته ای غ زمانها 
ولا حذور في وأنما الخال عو الاستقرار مع الحركة أى كونهما ماجتمعين 
لا وقوع شىء منهما ف وقمت الاخر بدل صاحبه ألْعاف مى الوجهين آنه لم 
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يقصد من التعليك المذكور بيان أمكان الروية او امتفاعها بل بيان عدم 
وقوعها لعدم ا لمعلاف به وعو الاستقرار سواء کان ممكنا أو ممتنعا فلا دازم 
امكان العف ولواب اند قد لا يقصّد الشىء ف الكلام قصد! بالذات 
ويلزم منه لزوما قطعيا ولال هنا كذلك فانء أذ فرص وقوع الشرط 
الذى هو ممكن ف نغسه فاما أن يقع المشروط فيكون هذا ایضا ممکناً 
وال فلا معاى للتعليق وايراد الشرط والمشروط لائه ح منتف على تقدیری 
وجود الشرط وعدمه لا يقال فايدة التعليق ربط العدم بالعدم مع 
المكوت عن ربط الوجود بالوجود لانا نقول ان المتبادر ف اللغة من 
مغل قولنا ان صربکای ضربک هو الربط ف جانى الوجود والعدم معا لا 
غ جانب العدم فقط كما فو المعتبر ف الشرط المصطلع تخنيب كل ما 
سنتلوه عليك ف المقام الثاني مما يدل على وقوع الرؤيغ فهو دليل جوازها 
وصكتها بلا شبهة فلا نطول بذ كرعا ههنا الأكتاب كما فعله جمع من 
الاصكاب والله الموقف للصواب؛ المسلك الثاف من مسل صكة الروياة قو 
العقل والعمدة ف المسلك العقلى مسلك الوجود وعو طريق الشين أف 
لسن والقاضی ان بکر واکثر انمتا وتصریر انا ری الاعراص کالالوان 
والاضواء وقيرقاً من لركة والسكون والاجتماع والافترای وعدا قاقر 
ونرى الجواعر ايا وذلک لانا نرى الطول والعرص ف لجسم ولهذا نميز 
الطويل من العريضن ونميز الطويل من الاطول وليس الطول والعرص عرضين 
قايمين بانجسم لا تقرر نن انه مركب من لجواعر الفردة فالطول مثلا أن 
قام باجزء واحد منھا فذلک لجز یکون اکثر حاجما من جز اخر فیقیل 
القسمة بنفسة هف وان قام باكثر من جزء واحنى لزم قيام العرض الواحد 
بملين وعو مى فروبة الطول والعرص ي روبغ لجوار الى ركب منها 
لجسم فقد ثيت أن صك الروية مشتنركة بين لجوفر والعرض وفنه 
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المكة لها عل مختصة بحال وجودهما وذلكه لتكققها عند الوجون 
كما عرفت وانقغادها عند العدم فان الاجسام والاعراص لو كانت معدومة 
لاستصال کونها مرنهة بالضرورة والاتفای ولوا تحقف امر مصڪع حال 
الوجود غير متاحقق حال العدم لكان ذلك أى اخةصباص الصكة حال 
الوجود ترجيجا بلا مرج لان نسية الصكة على تقدير استغنادها عن 
العلةة الى طرفي الوجود والعدم على السواء وده العلة المصكحكة للروية 
ووو صك كون الشى مرديا بالعلل الختلفة وعى الامور المخفمة اما 
بالجواعر واما. بلاعراص وعو غير جايز لا مر ف مباحبت العلل تمم تقول 
وفك العلة امشةركة اما الوجود أو ااحدرت ان 9 مشترك بين الجوقر 
والعرص سواهما فان الاجسام لا توافق الالوأن فى صغ عام يتوم كونها 
مصكك: سوى عذين لكن الحدوت 3 يصاح أن بكون علة لاصصة 
ی ا ا ا ا س ی کر 
جز العلة ان التأثير صفة تبات فلا يتصف به العدم ولا ما هو مركب من 
أى العلة المشتركة الوجود واند مشترك بينهها وبين الوأجب ها تقدم 


٠‏ من اشننراک الوجود بين الموجودات كلها فعلة صكة الرويةة منخكققة: في 
حق الله تع فتتكحقق صكة الروية وعو الط واعلمم أن عذا الدليل 
يوجب أن يسع رونا کل موجود کلاصوات والروایے والملموسات والطعرم 
والشي الاشعرى رمه وقول لا يلرم می صڪةۂ الرویة لشیء تڪقف 
الرباة وانما ل فرى هذه الاشياء التى ذكرتموها لجريان العادة من الله 
بذلک ای بعدم رویتھا فانہ تع جری عاانہ بغدفہ خلقف رویتھا فینا وا 
یمقنع ان بخلق فینا رویتھا کہا خلق روب غیرعا ولفصم یشجّد عله 


AV 


النكير أی الانكار ويقول وی مکاجرف کضة وخروج عن حیزر انعقل بالکلیةة 
ونر نقول ما عو أی انڪارء الا استبعاد ناش عما هو معتاد ف الروينة 


ولأقايف اى الاحكام الشابتة المطابقة للواقع ا توخذ من العادات بل ميا 
افاحكم به العقول لخالصة من الهوى وشوايب التقليدات ولا شبهة ف أن 
الروي× بالمعنى الذى حققناه نيما سلف ليست ممتذع ف سادر لحسوسات 
قم الاعتراس علية بعد النقص الذکور من وجو الاو ل تم آنا ری 
العرض والاجوعر معا بل المرنى عو الاعراص فقط قولك. نرى الطول والعرص 
وعما جوهران قلنا. لأكم برويتهما صصج ولكن المرجع بهما أل المقدار وانه 
عرض قایم بالاجسم والجواب انا قی ابطلنا ذلکی ای کونهما مقدارا 
قايها باجسم ڊما فيه كفاية فان وجود المقدار الذى هو عرص مبنى على 
نفى لإزه وتركب لجسم من الهيول والصورة وقد مر ڊطلانء بما لا حاجة 
الى إعادته ونزيد ههناً لابطال المقدار العرضى انا لو فرضنا تالف الاجزاء 
من السماء آل ارس قاتا تعلم بالصرورق کوتھا طوباة جذا ران لم بطر 
ببالنا شىء من الأعراض فعلم انه لا حاجة ف الطول الى شىء سوى الاجزاء 
فامرنى هو تلك الاجزاء لا عرص قايم بها وايضا. فالامتدان لاصل فيما 
بين الاجزاء شرط لقيام العرص الواحد الذى دوالمقدار بها والا لقام 
المقدار الواحد بها اى بتلك الاجزاء وأن كنت مقناقرة ماتفاصل× وعو 
ضروری البطلان واذا کان الامثداد شرطا لقيام المقدار العرضیى بالاجزاء 
فلا يكور الامتداد عرضا قايماً بها والا لرم اشتراط الشىء بنفسه فمرجع 
الطول الى الاجزاء المتالفة ف سمت مخصوص فرويته روي ذلك الاجزاء 
المتميزة وعو المط الثاف من وجوه الاعتواص ل نم احتيا الصاكة الى عا 
لأنها اامكان والامكان عدمى 1ا تقدم ف باب اأمكان والعدمى لا حاجة 
به أ علة والجواب جد العارصة بيا سبتف ية اى ف باب الامكان من 
الادلة الدالة على كونه وجوديا ولواب حقيقا أ المراد بعل كخ الروية 


AA 
کا ر ب اایای ب بیمکن ان عاف ډه الروية لا ما يوثر ف الحاحة‎ 
واحتيا الصاحة سواء كانت وجودية او عدمية الى العلة بمعنى متعلف‎ 
الروينة ضرورى ويعلم ايضا بالضرورة انه أى متعلق الروية أمر وجودى ان‎ 
المعدوم لا يصع رويته قطعا ألقالت من تلك الوجو # نم أن علا صكة‎ 
واحدآ بالشاخص وعوظ جل نقول كة رؤية الاعراص لا تماقل كذ روي‎ 
لجواعر اف المتماثلان ما يست كل منهما مسن الاخر وروي لإسم لا تقوم‎ 
مقام روي العرص ولا بالعكس اذ يستحيل أن يرى لجسم عرضا أو العوص‎ 
جسما واما ثانها فلاجواز تعليل الواحد بالنوع بالعلل المختلغة لما مر‎ 
فى مباحتث العلل والمعلولات فعلى انقدير تماقل الصصتين جاز تعليلهما‎ 
جعلتین ختلفنین والاجواب قى نا ان الماد بعل ككغ الروية مننعلقها‎ 
والدعى أن متعآفها ليس خصوصية واحد منهما أى من لموفر والعرسص‎ 
فانا فری الشبع من بعید ولا ندرک منه الا أنه فُوية ما من الهُويّات‎ 
وامّا خصوصية نلک الهويء وجوصريتها وعرضيتها فلا ندركها فضلاً عن‎ 
ادراک انها ا جوعر او عرض يق فاذا راینا زیدا فاا نراه روڍ وأاحیة‎ 


حيث يزعمون ان المرتى بالذات هر الالوان والاصواء واما الاجسام فهى 
مردیة بالعرص والتیعیۂ بل نری هویته ثم ربما نفضله الى جوافر س اعضاوه 
وال اعراض تقوم بها ای بتلک لجواهر وربما نغفل عن ذلك التفصيل حنى 
لو سملنا عن كثير منها أى من تلك لجوافر والاعراض' لم تعلمها ولم نكن 
ڈیہ ابصرنافا اذ کنا ی زمان كنا أبصرنا الهوية ولو لم يڪن متعلتف 
الروية وو الهوية الى بها الاشتراک بين خصوصيات الهويات بل كان 
متعلف الرودة الامر الذى به الافتراق بينها اعنى خصوصيةء هوي رید 


۹^ 
متلا ٤ا‏ کان لال كذلكه لن روية الهوية المخصوصة الممتازة تستلزم 
الاظلاع على خصوصيات جواهرعا واعراضها فلا تكون "جهولة لنا فقد 
تحقق أن متعآق الروية هو الهوية العامة الشركة بين لجواعر والاعراص 
ویین الباری سجکانخ فیصع رویته الرأبع من ع وجوة الاعتراص لا نمم أن 
المشترک بينهما بینهما ای ہین لإوفر والأعرص ليس ا الوجود والاحدوث فار 
الامكارى أيضا مشترك بينهما وكذا المذكورية والمعلوميةة وسادر الأغهومات 
العامة وللواب اتا قى بيْنّا أن متعلّف الروية الذى فسرنا به عل الصكة 
فو ما يختص بالموجود وألا اصح روية. المعدوم ٠‏ والآامڪان ليس ڪذڏلکي 
لشموله الموجود والمعدوم وكذا سار المفهومات الشاملة لهما فلا يصع شىء 
منها متعاقا للرويء وما لا يعَلَّم 3 يكون متعآق الروية لان متعلقها يجب 
ان يڪور معلوما لکونه مد رکا بالبصر والذی نعلمه فيهما اى ف لجوفر 
والعرض الموجودين خصوضي كل منهما وقد ابطلنا' تعلق الروية بها ولم 
ببق نعلق الروية الا المشترك بينهما وعو الوجود اما مع خصوصية 
بها يمتاز كل منهما عن القديم وأنما هو مطلق الاحدرث وقد ابطلناه 
أيضا وما باون ذلك وتو مطاقف الوجود وبذلك يخم الط لشامس 2 نم 
ان لفدوث ١‏ يصلع سببا لصحة الررية فان صكة الرزية عدمية فجاز 
کون سیبها كلك عدميا والاجواب ما سياف من أن اراد ڊسبب الصكة 
متعآف الروٰیۃ لا ما یور فیها وا شک ف انه ١‏ يصلع العدم لذلك اى 
لكونه متعلق الروية فان قيل ليس الحدوت هو العدم السابق كما 
كور الوجود مسبوقا بالعدم امر اعتبارى 3 ری ضورق وأ لم ڪت 
حدوت الاجسام الى دليل لكونه مدركا حسوسا السادس لا نمم أن 
۰ الوجود مشخرک ہین الواجب والممكن کف وقد جزمةم القول با. ن وجود 


۹. 


کل شیء نفس حقیقتہ و کیف تکون حقايق الاشیاء مشت رک حتى تكؤن 
بل یکو جمیع الموجودات مشتركة فى حقيقة واحدة فى تمام مايخ 
کل واحی منھا وذلک مما لا یقول به عاقل فوجب أن بکون ااشتراک څ 
الوجوذ عندكم لفظيا لا معنويا كما ملم فى صدر الكتاب وقى اجاب 
الامد عن هذا السوال بان المتمسك بهذا الدليل أن كان ممن يعتقد ' 
کون الوجود م شترا القاضی وجمهور الاتکاب لم یرن عل ما ذکرتموه 
وان کان ممن لا یعتقد» کالشیۓ فهو بطريق الالزام ولا جب کون اللزہ 
معنانقد! ہما تمسک به ولما لم يكر هذا مرضيا عند المص قال والاجواب 
ان 3 معتی لاوجو ا كون الشىء له قوية |٠‏ لما عرفت من أن الوجود 
لشارجى ليس الا كون الماعية ممتازة بحسب الهوية والشخصية وذلك 
ای کون الشیء ذا عویۃ بتار بها أمر'مشترک بين الموجودات بسر 
بالضرورة وما ذ كرتم مما به الافتراق كالانسانية والفرسية وغير هما والزمتم 
الاشتراک فيه على تقدي اشتراک الوجود على مذهينا فشیات ياء ای 


خصوصیاتھا التی تاز بها إعضها دن بعص وهی هبات وخصوصیات 
للهویات الممتاز بخواتها وان عاقلا 3 یقول جالاشتراک فیها ولا بما ستازم 
هذا الاشتراک استلزاما مکشوفا لا سترة ب فما ذكره الشيخ من أن وجود 
شیء عین حقیقتہ لم یرد بھ ان مفھوم کون الشیء ذا هوية هو بعينه 
مفهوم ذلك الشیء حنی ډلزم من الاشترا ف الاول الاشتراک ف الثاف بل 
اراد أن الوجود ومعرٌوضه ليس لهها فويتان ممتازتان بقوم احديهما 
بالاخری کالسواد باجسم وقد عرفت ان فنا هو ق الصريع فالانحاد 
الذى أذعاه الشيخ على ما مم ف الامور العامة انما هو باعتبار ما صانق 
عليه وذلك لا يناف اشتراك مفهوم الوجود فلا تناف بين٠كون‏ الوجود 
عبن الماهية باإعى الذى صورذاء وبين اشترأكه بين لشصوصيات المتمايرة 
بذواتها والاكثرور توكموا أن ما نقل عنه من أرن الوجود عين المافيء 


۹ 
دناق دعوی اشترا که ہین الموجودات ان بلزم منهما معا كون الاشياء 
كلها متماتلة متغقة ‏ قيقة وعو بط فلذلك قال واعلم ار قفا المقام 
مزل الاقدام ومصلا الافهام وعذ! الذی حققناء لک هو غاية ما يمكن 
فيه من التشرير والتحرير ل نَأل فيه جهد! ول نذخر تضحا وعليك باعادة 
التفكر وامعان التدبر والقبات عند البوارى اللامعة مى الافكار وعدم 
آلرکون اك اول مار بظهر ببادی الرى کما رڪ اليه مَْ حڪم بان 
كلام الشیۓ فی مباحث آلروڍة حیتث ادعی اشتراک الوجود يناف ما 
تقدم حیث قال وجود کل ثىء عينة ولله العون والمناذ ف ادراك لايق 


والافتداء الى الدقاياف السابع من الاعقراضات لا نئم ان علة كخ الروية 
اذا كانت موجودة غ القديم كانت الروية ثابتة فيه كما ف لوادت جوار 
أن يكون خصوصية الاصل شرطا او خصوصية الفرع مانعا ولإواب بعلم 
ډہا قدمتاه الیک وعو بیان أن المراد بعلة صاكة الرودة مخعاقها وان 
متعآقها عو الوجود مطلقا اعاى كون الشىء ذا هودة ما ل خصوصيات 
الهويات والوجودات كما فى الشبع A‏ ادرک لشصوصية 
واذا كان منتعلقها مطلف الهوية المشتركة م يةصور هناك اشقراط بشرط 
معين ولا تقييد بارتفاع مانع ولقد بالغ المص فى ترويي المسلكى العقلى 
لاثبات تكة رؤيته تغ أكن ل يلتبس على الفطن الصف أن مفهوم 
الهويةة المطلقن المشتركة بين خصوضيات الهويات امر اعتبارى كمفهوم 
لماعي المطلقة ولاقيقة فلا تتعلاف بها الروية اصلا وان" المدرک من 
الشبح البعيد هو خصوصيتة المنوجودة ا أن ادراكها اجمال لا يتمضن 
به على تغصيلها فار مراتب الاجمال متغاوتةة قوة وضعفا كما جخفى على 
ذی بصیرة فلیس یجب ان یکون کل اجمال وسیل الى تفصيل اجزاء 
المدرک وما یتعلتف ہہ من الاحوال الا ثری الى قولک کل شیء فهو کذا 
و هذا الترويي تكلفات حر بُطلعكه عليها ادل تأمل فان الَوّْ ما قبل 


4 
من أن التعويل ف هذه المسلة على الدليل العقلى متعذر فلنذعب الى 
ما اختاره الشيع ابو منصور الماتريدى من التمسك بالظواعر النقليخ 
وقد مر عمدتها ؛ المقام الثاف ف وقوع الروية أن الموفنين سيرون ربهم 
يوم القيامة اى ف الدار الاخرة قال الامام الرازرى مسنتدة على وقوع الروية 
اام فى هذء المسنلة على قولّين فقط الأول يصح وبرى والثانق ١‏ يصح ول 
یری وقد اقبتنا آنه يصع فلو قلناً مع القول بالصكة آنه 3 رى لكان 
قول تالثا خارقا للاجماع على عدم الاقترای بين الصكة والوقوع ف النفى 
والاثبات بل كلاعما مثبتان فعا او منفيان معا وعو اى هذا الاستتدلال 
غبر صحیع کما ذکره الامدی لان خرف الاجماع ابات ما نفا كما اذا 
ذفب بعض الماجمعين الل السالبة الكلية واخرون الى السالي جردي 
فاحدحث القول بالموجباا الكلية آو تھی ما اقبت کیا اذا ذفب بعضهم 
الى الموجية الكلية وبعصهم الى الموجبة لإرئية فاحدث القول بالسالي 
الكليغ وامّا اذا ذعب بعضهم أل الموجبة الكلية واخرون ال السالب 
الكليغ فاحداث القول بالموجبة لزني والسالبنة لجزئية ليس خارقا 
للاجماع اذ ليس بين القولين قدر مشترك بل هو تغصيل وموأفقة لطايفة 
في احدى المسلتين ولاخرى ف الاخرى كما فى ما ناكس بصدده واليه 
اشار بقولة وعدا القول التالت انما و التفصيل وهو القول جالجواز والقول 
بعدم الوقوع وتىء منهما لا بخالف الأجماع ولا :خرقه بل كل وآحادا من 
قول التغفصيل ما قال به طايفا من طايغتى الجمعين وان کا خارقا لما قال 
به الطایفة الاخری فڏّلک الذى ذكرناه ف فی مسبلتنا عذه کما ف مسل 
قتل المسلم بالذْمى والحر بالعبد فان القاپل قايلان مثبت لهما معا 
كاحنفيةة وناف لهما معا كالشافعية والتفصيل بينهما غا لم يقل بء احد 
من الام ولكن لو قيل بء ١‏ يكون خارقا للاجماع بل موافقة للمثبت فى 
ممستلا وللناف ف مستلة اخرى ول يكون هذا التفصيل ممنوعا عند بل 
يكون جايزا بالأجماع فهذ! المسلك ف اثبات الوقوع مردود والمعتمد فيه 


۹۳ 
مسلكان المسلك الاول قول تع وجوه يومف ناضرة ألى ربها ناظرة وجه 
الاحتاجاج بالاينا الكريمة أن النظر ف اللغاز جاء جمعنى الانتظار ويستعمل 
بغر صلة بل یتعدی بنفسه قال الله تع انظرونا نقتبس من ذوركم أى 
لترو وقال ما ينظرورى ألا صيعكنة واحدة ای ما ینتظرون ومنه قوله 
قناظرة بم يرجع. 2 أی م وقال Si‏ ٍ خ 
ن يك صدر فیا اليوم و 

و ن غا لناظره قريب 
ای لمننظره وجاء بمعای التفکر والاعتیار ویستعمل ے فی بقال نظرت ف 
الامر الام الفلاف ای تفکرت واعتبرت وجاء بمعنى الراءفة والتعطف ويستعمل 
ج باللام يقال نطر الامیر لفلان ای رأف وتعظف وجاء مع السروية 

نظرت ال مر خسن اللا وجهه 

فيا نظرة كادت على وامق تقضصى 
والنظر ف الاية موصول بای فوجب حمله على الروية فتكون واقعا غ ذلک , 
اليوم ووو المط واعترص عليه بوجو الأول لا نم أن لفظط الى صل للنظر 
ڊل فو واحد لاء ومغعول به للنظر ډمعنى الانتظار فمعنى الاين فعمة. رها 
منتظرة ومن قول الشاعر 


3 u 


يض لا يرقب النرال ولا 
يقطع رحما ولا چون ال 
ای نعم ویقرب منه ما قد قیل ان ال بمعای عند کما ف قول 
فھل اکم فیما ان فاتی 
٠‏ طبیب بما امیی البطاسی جلا . 
ای فیما عندی ومعای الاي ے ع عند رها منتظرة نعمته والاجواب آن 
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انتظار النعمة غم ومن تمه قيل .الانتظار الوت الاحمر فلا يصع الأآخبار‎ 
به ڊشارة مع أن الاياة وردت مبشَرةً للمومنين بالانعام والاكرام وحسن لجال‎ 
وفراغ البال وذلک ف رويت تع فانها اج النعمم والحكرامات المسنانبعةة‎ 
لنضارة الوجه لا ف الانتظار الموذى أل عبوسه الثافى النظر الموصول بال‎ 

قد قد چاء للاننظار قال الشاعر 


وشعت ینظرون ا بلال 


کما نظر الظماء خیا الغمام' 
ون الغاوم ان العطاش ينقظرون مطر الغمام فوجب حمل النظر المشبه 
على الانتظار ليصع التشبية يقال 
وجوه و بوم بدرٍ 
الى الرحمن ياق بالفلاح 
ای مننتظرات اتيانه بالنصو والغلا وقال 
كل الخلايةف ينظرون ساجاله , 

۰ نظر العجيع الى طلوع هلال 
اى ينتظرون مطاياه انتظار جاج ظهور الهلال الاجوب 3 نم أن النظر 
هنا ای فیما ذکرنا من الامثلة للانتظار ففی الول ای درون بلا کما یری 
ألظماء ماء يطلبونة ويشقاقون اليه و يمتنع حمل النظر آأطل الجرد 
عن الصلة كاليذكور ف المشب به على الروياة بطريف خف والايصال 
ألما المتفع حمل الموصول بال على غيرقآً اى على غير الرؤية كلانقظار 
وف اتان آى تاطرات ا جهة اله و العلو ق العرف وکلک ترفح الي 
لايدى ف الدعاء أو ناظرات ل آثاره أى اقار الله مى الضرب والطعن 
الصادرون من الملايكة الى ارسلها اللد تع لنصرة المومنين يوم بذر وذكر 
بعص الرواة أن الرواية هكذ! وجوه ناظرات يوم بكر وان قايله شاعر من 
اتباعمسيلةة الكذّاب والمراد بیوم بكر يوم القتال مع ہاۍ حنيغة اتهم 


1 


ڊطن من بكر بن وال واراد بالرحمن مسيلمة ‏ وعلى هذ! فاجواب ظادر 
وق الثالث أى يرون ساجاله وججوز النظر الجرد عن الصلة لاروية كما 
مر آففا وان سم جيب مع الى للانتظار فلا يصع حمله علية ف الاي آذ لآ 
وص بشارة لما مر من أن انتظار النعهء غم ووصولها سرور آلثالىت من 
وجوه الاعتراص أن النظر مع الى حقيقة لتقليب الحدقة 5 للروياة يقال 
نظرت آل الهلال فما رایته ولو کان بمعنى الروية لكان متناقضا ولم ازل 
انظ أف الهلال حتى رايته ولو حمل على الروية لكان الشىء غاية لنفسه 
وانظر كيف ينظ فلان ال والروية لا ينظ اليها وانما ينظ ال تقليب 
مححقة وقال تع تراقم ينظرون الیک وقم 9 ببصرون فالنظم الموصول بال 
مول على تقليب لقا لما ذكرنا ولان يوصف بالشدة والشزر والازورار 
والرضی والتجبر والذل ولشوع وتیء منھا لا صلع صفة اوی بل فی 
أحوال يكون عليها عين الناظ عند تقليب الحدقة ناكوالمرنى هذا 
کما ذکرنا وتقلیب دق ليس هو الروية وهو ظاو, فلا يكور النظر 
الموصول بال حقيقة فيها وال لزم الاشتراک ولا ملزومها لزوما عقليا جتى 
جب من تجققء تكقفها بل لزوما عاديا مصكحا للتجوز تم نقول 


انه للروډ جاز ولکنہ جاز لا یتعین کوند مرادا ف الاية اجوز أن يراد 
ناظرة الى نعم الله ولم ای ولا شىء یترک هذا الاضمار الى ذلك الجاز 
ولواب ان النظر مع الى حقيقة للروية جالنقل الذى مر ذكره فلا يكون 
حقيقة ف غيرها وما استشهدتم به على كون حقيقة لتقليب لححقة لا 
جښدی نفعا آذ قول نظرت ال الهلال فما رآيته لم وصح نقلد من العرب 
بل يقال نظرت الى مطلع الهلال فلم ار الهلال وان سلمناه قلنا ريما يحْفي 
المضاف ويقام المضاف اليد مقامه وفو اواب عن قولهم لور ازل أنظر 
ال الهلال حنی رایته اى ال مطلع الهلال والبواقى مس الامثلة كلها "جازات 


٩ 
السب الذى فو الروینة على سببها الذى هو التقليب وعلى تقدير کون‎ 
النظر حقيقة ف التقليب الذى ليس بمراد ججب حمل ف الإية على الروية‎ 
“جازا لرجكانه على الأضمار الذى جحتمل وجوها كثيرة واليد الاشارة بقوله‎ 
مع ان الاشياء الى دكن اضمارعا كتبرة كنعهة الله وجهة الله وآقار الله‎ 
الى الجاز المتعين تم نقول أيضا تقليب لحدقة طلبا لاروية بدون, الروية لا‎ 
یکو فعمة بل فيم نوع عقوب فلا يكون مرادا ف الاي وتقليب لحدقة‎ 
مع الرؤية يكفيء التاجوز وحده فلا يضم اليه الاضمار تقليلا لما هو‎ 
خلاف الاصل فار تقليب الحدقة يكون سببا ماديا للروية واطلاق اسم‎ 
السيب للمسبب "جاز مشهور فلنكمل الاي على التجوز عن الروياة بلا‎ 
أضمار شىء وعو المط وانت 3 خفى عليک أن أمثال عة الظوافر لا‎ 
نفد الا ظنونا ضعيفاة جدا وج لا تصلع هذ الظوافر للتعويل عليها ف‎ 
الباتا العلمية التى يطلب فيها اليقين المسلك الثاف ف اثبات الوقوع‎ 
قول تع فی حاف الکفار کلا انھم عن رھم پومنف حاجوبون ذکر ذلکی‎ 
تحقیر! لشانهم فلزم منه کون المومنین مبرامن عنه فوجب ان لا یکونوا‎ 
محاجويين عنه بل رأبين له وعدا المسلك أيضا من الظواعر المغيدة‎ 
للظن والمعتمد فيه أى ف أثبات الوقوع بل وف كته ايضا أجماع الاما‎ 
قيال حدوث المخالغين على وقوع الرويةا المستلزم لصحتها وعلى ڪون‎ 
عاتين الادتين حمولتين على الظاعر المتبادر منهما ومشل هذا الاجماع‎ 
مفيد لليقين ؛ امقام الثالك فى شبد المنكرين ورذها وتنقسم تلك الشيه‎ 
أل عقليةة ونفليء اما العقليء فلت الأول شبهة الموانع وفى أن يقال لو‎ 
جارت رويته تع لردناه الآن والقال بط بطلانا ظافرا واما بيان الشرطية‎ 


۹۷ 

فھو انه لو جازت رویتہ جازت ف لالات کلھا آآنۂ ای جوار ارو حکم 
ثابت لد إما لذاتء أو لصغفةخ لازم نات فلا يتصور انفکاڪه عند ف شىء 
مى الازمغة فجازت رويته الآن قطعا ولو جازت رويته أن لزم أن نراه الان 
لاند اذا اجتمعت شرايط الرويء ف زمار وجب حصول الرويغ فى ذلك الزمان 
وال لجاز أن يكو بڊحضرتنا جبال شافقة وتكن ل نراعا وان سفسطة 
رافعة للق عن القطعيات وشرايط الروياة ثمانية امور الاول سلامة الحاسة 
ولذلك اتنختلف مراثب الابصار بحسب اختلاف سلامة الأبصار وينتفى 
بانتغادها والثافى كون الشىء جايز الروية مع حضو لاعاسة بان تكون 
لماسة ملتفنة الي ولمم يعرص هناك ما يضاد الادراك كالنوم والغغفلة 
والتوجه الى شىء آخر والشالت مقابلته للياصرة ف جهة من لإهات او كونه 
ف حکم المقابلة ڪما ‏ المرنى ف المرآة والرابع عدم غاية الصغر فان 
اأصغير جلا لا يد ركد البصر قطعا ولشامس عدم غاية الاطافة بان یکو 
کثیفا اى ذا لور ف لجملة وان كان ضعيفا والسادس عدم غاب البعد 
وعو مختلف بحسب القوة الباصرة وضعفها والساجع عدم غاية القرب 
فان المبصر اذا التصق بسطع البصر بطل ادراكه بالكلية وائثامن عدم 
الحجاب الحايل وعو لإسم الملون المتوسظ بينهما وفناک شرط تاسع 
وفقو أن یکو مضا لفان أو اخهره ولم ډک کره فھنا لکونه مذ ڪور ف 
جبحث الكيغيات المبصرة مع أنه يمكى ادراجه فى حضوره للحاسة المعتبر 
غ الشرط الثافى ثم لا نعقل مى هخه الشرايط فى حف روب الله انع الا 
سلام لماسنة وعكة الرويء لكو الست البوآقى منها مختصة بالاجسام 
وعما أى الشرطان المعقوان ف رويتد حاصادن الآ فوجب حصول رويته 
والجواب عن هذه آلشيه ما اولا فهو اتا 3 نم وجوب الروية عند اجتماع 
الشروط القمانیۃ وذلک لر دلیلكم وار دل عليه لکن عندنا ما ينفيه 
لاتا نرى لجسم الكبير من البعيد صغيرا وما ذلك الآ انا نرى بعض 
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أجزانه دون البعص مع 'نساوى الكل فى حصول الشرايط فظهر أنه لا 
جب الرؤية عند اجتماعها ل يقال يتضنل بطرق الرسّىّ من العين خظان 
ال وسطء خظ قاي عليه أى على سنطخة يقسمر ذلك لظ المثلّتَ 
المذكور الل ملين قادمى الزاوية الواقعة عن جى لأط القايم فيكون 
لظ الوسط وتر لكل واحدة من الزاويتين محادتین وکل من الرذين وتوا 
زاوي قايم وور القايمة فى المثلث اطول من وتر اذه فلم تک اجزاء 
المرنى متتساوي× ف القرب 'واليعى بالنسبة أل الرانى بل يكون وسط 
المردىّ اقرب اليه من طرفيه فجاز ان يرى الوسط وخده بدون الطرفين 
آنا نقول تفرص هذ! التفاوت الذى فكرنموه ى هذه لفطوط فراع فلو 
کان عدم ريا الطرفين لاجل اليعد فاق فرص ان بعد المرسیٌ بقدر ذلکى 
آلبعد الذی لطرفیه وجب ان ۶ بری اصلا وآذ یری فهد! البعد 9 ار لھ 
ف عدم الروباة فتکون الاجزاء کلھا مع ذلک التفاوت متساويء ف 2 
شراط الروية وبعضها غير مى فلا جب الروية مع حصولها قال بعص 
القْضلاء اى صاحب اللباب معترضا على هخه المعارضة لا يزم من e‏ 
جمیع اجزانه ان نراه کپیرا وانما يلرم ذلک ان لو کان ریډته صغپا 
وکییرا سب رویاا الأجراء وعدمها وعو مم فلعل رونت صغیرا وکبیرا 
تختلى بصيق الزاوية لحاصلة ف الخاطر من لين المتصلين نة بطر 
المرنى وسَعَتها فان القابلين بلانطباع ھبوا ال أن ضور ری انما وسم 
من الرطوبء لجليدية ف زأوبة ر راس خروط موقم قامدته عند المرنى 
وان اختلافء بااضغر والكبر ف الروية انما هو حسب ضبق تلك ألزاويغ 
وسعننها ولهذا اذأ قرب المردى ق الغاياة أو بعد ف الغايةة صارت الراوية 
لسعتتها فى الغاية حال القرب أو أضيقها فى آلغاية حال البعى العدومة 


4 
فانعدمبت روي ح لعدم انطباع الصورة قال المص E‏ 
تركب چرام الى 3 تقجزی اف على هذا النقدير ' ان ری الاجزاء وجب 
ان یوی لجسم کما هوف الواقغ سواء کان قریبا او بعیدا! وذلک لان روي 
کل منھها أو بعضها اصغر ما. 9 .فو عليه وجب الانقسام ف ما يتجريى 
لثہوت ما هو اصغر منه اصغر منه وروپته ای کل من الاجزاء ا ڪبر غا هو علي بمشل 
او جأزید منه توجب ان لا یری الا ضعّفا ضعفا او اکبر من ذلکه وهو ڊط 


قطعا ورویانھ اکبر ڊاقل من. مل نوجب لائقسام وروی بعضها على ما هو 
عليه وبعضها اکبر ہمشل اتوجب ترجها بلا مرجع فوجب ان یری الكل 
عل حالھا غلا تفاوت ے بالصغر والکر فتعین ان یکو ن 'التفلوت بحسب 
روية بعض دون بعض فتتفت معارضتنا لداليلهم على وجوب الروية عند 
اجنتماع شرایطها ثم تقول قول أ لم جب حصول الروية عند اجتماعها 
يزم تجويز جال شاعقةة بحضرتنا 3 نراها وعو سفسطة قلنا فذ! معارض 
أُی منقوض جماة العاديات فان الامور العاديةخ ناجوز نقایضها مع جزمنا 
بعدم وقوعها ولا سفسطة عهنا فكذ! حال غ لجبال الشاعقة الى لا نراها 
فانا ناجوز وجودھا وناجزے بعدمها وذلک لان لجواز لا يستلزم الوقوع 
ولا يناف لزم بعدم× فماجرد تجویزها لا یکون سفسطة تم نقول ان کان 
مأخذٰ 2 بعدم لبيل مکو ما ماد كرتم من وجوب ار يخ عند 
٤‏ من ا بخطر بياله المستلة ولانه ينجر الى ان يكون عذا 
ا مع انفای الک کی کرد رورا واا فائیا کو اا سلتا الرجوب 
اي وجوب الروية: ف الشاعن عند جصول تلك الشرايط ولكنا نقول 
لم يجب اى اذا يجب وجود الروية ف الغايب عند حصولها آل مافية 
الرويء ف الغايب غير ماي الروية ف.الشاهد فجار اختلافهما ف اللوازم 


# 


f. 
والشرادط ما بشترط  الشاقت الشروط الست دون القایب وے جاز‎ 
أن با جب روي الشافى عنفى اجتماعها دون روي الغايب الثاني من تلك‎ 
الشبء شبهة المقابلة وق أن شرط الروي× كما علم بالضرورة من التاجربة‎ 


ف حق الله تع لتنر عن المكان ولإهة ولإواب منع الاشتراط ما مطلقا 
ا ان الاشاعرة جوزوا روي ما ا یکو مقابلا ولا فی حڪمه بل 
جوزوا روية اعمى الصين بقة اندلس او فى الغايب لاختلاف الرويتين ف 
للقيقة فجاز أن لا شترط ف رويته .المقابلة المشروطة غ روية الشاعد 
وتاحقيقه على ما فى اللباب أن المراد من اليا انكشاف نسيته الى ذاته 
الخصوصة كنسية الانكشاف المسمى بالابصار الى سادر المبصرات والانكشاف 
على وفقف اللكشوف ف الاختصاص بجهة وحيز ذف عدمه ألثالقة منها 
شيهة الانطباع وق أن الروية انظباع صورة .المرنى ف لحاس× وعو على الله 
قتع حال اذ لا يتصور له صورة تنطبع ف حاسة ولواب مثل ما مر وو أ 
ډمنع کون الروية بلانطباع اما مطلقا او ف الغايب لاختلاف الرويتين أن 
الشبه السمعية اربع لا ست كما وقع ف بعص النسخ الول قوله تع لآ 
تدرك الأبصار والادراك المضاف ال الأبصار أنما هو الرويةة فمعاى قولكى 
ادرکته بیصری معنی رآیته ا فری ا ف اللفظ أو هما أمران متلازمان لا 
صح تھی آحکھا مع آقبات آآخر فلا جوز رأیته وما ادرکته ببصری 
ولا عكسه فاللايا نفت أن تراه الأبصار وذلك يتناول جميع الأبصار بواسطة 
اللام لجنسية فى مقام المبالغة ى جميع الاوقات لان قولک لان تدركه 
الابصار لا یغیی عموم الاوقات فلا بی أرى يغیده ما يقابل فلا براه شىء 
من الابصار لا ف الدنيا ولا ف الاخرة ما ذکرنا ولان تع تمد ڊكونء لا 
یری فانہ ذَكَر: ف اثناء المدايع وما تان من الصفات عدم محا کان 


1 
وجوده نالصا اجب ننزيه الله عند فظهر أن يمتنع رويد وأنما قلغا من 
الصفات احتراز! عن الافعال كالعفو والائنقام فار الأول فضل والثافى عحل 
وكلاعما كمال ولواب اما عن الوجه الأول ف الاسندلال بالاياة فم وجوه 
الاول أن الادراک هو الروية على عت الاحاطة باجوانب المربیّ أن حقيقنه 
اليل والوصول وانا مدر کون ای ملقو ن وار کت ألشمرة ای وصلت ال 
الى تلك لمقيقة والروَية المكيفة بكيغية الاحاطة اخص مطاقا من روي 
المطلقة فلا يارم من نفيها انى فغ الحيطة عن ٠‏ البارى سبكان لامتناع 
الاحاطة نغيها اى نفى المطلقة عنه قوله فلا دص نفى أحدقمامع 
اتبات اتبات الأخر قلنا مم هل يسع أن يقال رایت وسا آدرکند بڊبصری ای لمے 
حط ٻه من جوانیع وان لم يصع a‏ وجوه لإواب أن 
Oaw »‏ 8 
ند ركد الاڊصار مُوجية ڪلية ن موضوعد جمع ع حلٰی باللام الاستغراقية 
وقف دخل علیها النفی فرتعا ورف الموجبة الكليء ساليء جزنية 
وبال جيلخ فحتمل قول 3 تدرڪه الابصار اسشمان النفى الى الكل بان 
بلاحظ اولا دخول النفى ثم ورود العموم عليه فيڪون سالب ڪلي 
ونغى الاسغاد الى الكل بان يعتبر العموم اوا تم ورود النفى علي فيكون 
سالب جردي ومع احتمال المعنى الثاق لم یہقف فی حاڪن کم علبنا ن 
ابصار الكفار 3ا تدرك اجماعا عذا ما نقوله لو قبت أن اللام ف لإمع 
للعموم والاستغراى وال عكسنا القضية وقلنا لا قدركه الابصار سالب مهملة 
ف قوة جريا فالمعنى.3 تدرك بعص الابصار وتخصيص اليعص بالنفى 
يحل بالمفهوم على الاثبات للبعض فالاية لنا ل علينا الحالت من تلك الوجوه 
آنها أى الاي وان عمت ف الاقخاص باستغراف اللام فانها لا تعم ف الازمان 
فانها سالب مطلقة لا دام ونك نقول بموجّبه حيث 3 هرى ف الدنيا 


٣ 


ا النفی دعر ر ف الاي نغيا ر e‏ 
مواجّهة وانطباء کما فو العادة فلا 8 منه نفى الروي بالجارحة مطلقا 
واما عن الوجد الثاننى أى واما الجواب عن الوجه الشانى من وجهسى 
الاستدلال بالاية وو قولة تمدع الباری بانعلا یری فقول ذا مدعا کم 
فاهن الحليل. عليه واذا ثبت ان سياق الكلام ډقتضصی انع تمدع لم یکن 
لكم فيه ديل على امتناع رويته بل لنا فيه الجاجة على صاكة الروبة لان 
لو امتنعت رویتہ لما ۔حصل المدے بنفپها عن اذرلا مدع للمعدوم بانو 3 
ری حیت لم یکن له ذلك راما المح قي اى ف عدم الروية للمتمتع 
المتعزز بڪجاب الڪبرياء كما ق الشاد الثاني من.الشبيد السيمعينا 
انه تع ما ذكر سوال الروية ف موضع من كاتايه الا وقد إمبقعمة واستنكره ٠‏ 
کلک ق تلت آیات ارد وتال آنکین 5 برجون تقتا و 5 اتر علیت 
الملائكة او ری ربنا لق اسقكبروا اف انقسهم وعتوا عثوا کبیر! ولو كانثف 
الروبة مكغاة لماء كار. E‏ ای ”جاوزا لاعن مستكبرا رافعا نشد 
ال مرنية 3 لیاف بها بل کان ذلک نازا مش طلب سار المعاجرات الاي 
الشانية واف قلتم با موسى لن نون لک حتی نری الله جهرة اى عيانا 
8 اأصاعقة وانقم ف ولو امكنت الروية لما عاقبهم 


ا سلوا موسی اکیر من ذلک شانوا ا ارقا الله جهرة فأخذتهم 
اأصباعقة بظلمچم سمى اللة ذلكه السوال كه النسوال ظلما وجازافم به ف الكال باخیذ 
اأماغاة ولو جار جاز کونه مردیا لکار لکان سوالهم ذا سوالا لمعاجزة زايدة ولم 
يڪ ن ظلمنا ولا سبيا العقاب ولواب ان الاستعظام انما كان لطلبهم الروية 
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تعتتا وعتادا ولهذ! استعظم انزال الملانكة ف الاي الاو واستكبر أنزال‎ 
الجتاب ف الايا الثالء مع امكانهما بلا خلاف ولو كان لاجل الامننناع‎ 
متعم موسی عن ذلک فعلّه ای منعه حین طابوا سرا تنعا وعو آن‎ 
عل لهم لها اد قال ام کو تچهلون ولم اقم موی ن اب‎ 
الرودة المماتنعة د لقولهم وطابهم وقد مر هذا ف المسلك النقلى من مسلكى‎ 
صكة الروية الثالثة من تلك الشبم قولہ تع موسی لن ثرا ولن لتابيد‎ 
واذا لم یره موسی ادا لم یرہ غیں اجماعا ولواب منع كون لن للتابيد‎ 
بل هو للنغى الموتّد ف المستقبل فقط كقوله تع ولن يتمنوه أى الموت‎ 
ابدا ولا شك انهم يتمتونه ف الاخرة للتضلص عن العالوبة الرابعة منها‎ 
قول تع. وما کان لبشر أن یکلّمہ الله الا وحیا أو من وراء حاجاب او ډرسل‎ 
زسولا فیوخی ماانه ما .يشاء .حطر تكليبه للبشر ف الوحي ال الرسل‎ 
وقکلیمبہ لهم من وزاه حاب وازساله اياعم ال الامم ليكلمهم على السختهم‎ 
واا لم۔یرہ من یکامد ق وقت الکلام لم در ف غیو اجماعا واذا لمے بر‎ 
کو اصلا لم هزه غیر ایضا اذ لا قایل بالغری ولواب أن للتكليم وحيا قذ‎ 
يكون حال الرؤية خان الوحى كلام يسمع بسرعة :وماد فيه من الدليل‎ 
حلي نش الرري“ تنيب الكرامية والجسم وافقونا غ الروية وخالغوتا‎ 
غ الشكيفية فعندنا أن الروية تكون من غير مواجهاة ولا ماقابلة ولا ماج‎ 
خکمها انا يمتنع ذلك ف الموجود المنرة عن لجهة والمكان وعم يعون‎ 
الضروزة قان ما لا یکون فی جهھ قذام الرانی ولا مقابلا له او ی حکم‎ 
المقابل لا ّى اموافاين. ف ذلك للمعتترلة وخالفين لهم أف اص الرو‎ 
ولواب الا فخنع الضرورة وما ذل انى اذغاء الضروره متهم مهنا الا‎ 
کدعوی الضرو :ف ان کل موجود فان ف جهة وخيز وما ليس ف حير‎ 
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وجه فانه ليس بموجود ولعل هذا الانعاء فرعه اى فرع ذلك الاذعاء 
وقد وافقنا لكماء والمعتزلة على ان حصر الموجود فيا كر حكم وعم 
فما لیس ڊماکسوس فيكو جاطلا فكذ! الصرورة الى ادعاها الكرامية 
والمجسمة ؛ المقصد الثان فى العلم بكقيقة الله والكلام ف الوقوع ولإواز 
المقام الاول الوقوع أن حقيقة ألله تع غير معلوم للبشر وعليه جمهور 
المحققين من الفرى الاسلامية وغيرعم وقد خالف فية كتير من امتكامين 
من اصكابنا والمعتزلة لنا وجهان الاول المعلوم منة أعراض عام كالوجود 
او سلوب ككونه واجبا لا يقبل العدم آزلياً لا يسبقه عدم آبدهاً ¥ يلكقه 
عدم ولیس جور ولا فی مکان او اضافات ڪكرنه خالقا قادرا مالما 
قان هذه الصفات' كلها اضافات لان الاضافة تطلاف على النسية المتكررة 
وعلی مهروضها قال اآمدی کل ما ندرک منع صفات خارجة عن ذاته 
كصفات النفس من الغلم والقدرة وغيرصما والصفات الاضافة ككونه خالقا 
وميداء والصغات السلبية ولا شك ان العلم بهکه الصفات ۶ بوجپ العلم 
بالحقيقة الخصوصة ما ب ف حل ذاتها بل تدل ذه الصفات على أن 
ب <حقية خصوصة منميرة فى نفسها عن سائر للقايف واما عين تلك 
الكاليقة الموصوفة المتميزة فلا تدل ي عليها ولا توجب العلم خصوصيتها 
کا لے ہی ما در لار احص اکن کب ندید ی 


المقناطيس العلم حقيقته المعينة بل بان حقيقتد حقيقة خصوصة مغايرة 
لسار لايق مناز عنها فى حد ن#سها الثافى أن كل ما بعلم منه من 
كوه موجودا وعالما وقادرا ا وخالقا ال غر ذلک لا يمنع تصو ر 
الشركة فيد ولذلكف تاج ف اف ای فی ما يعلم منه من صفات الالوفي× 
عن الغير وعو التوحيد الى الدليل وذاته الخصوصة يمنع نصورف 
الشركة لان الموجودات الشخصبۂ کذلک فليس المعلوم ذاته الأخصوصة 
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وعكسة اخاى قولنا ليس ذاه المخصوصة بالعلوم وفو الط احتح لفصم 
بان لو لم يكن ذاته.متصورا معلوما لامتنع لمكم علبها بانها غير متصورة 
وامتنع للأكم عليها بالصفات الأخر ولإواب ظافر وصور أن القصديق له 
يتوقف على التصؤر بالكنه بل بوجه ما ؛ المقام التاق الاجواز وق جواز 


العلمم جحقيقة الله خلاف متَعه الفلاسفة وبعض اصكابنا كالغزاى موامام 
لفرمين ومنهم م توقف كالق#اضى أن بكر وضرار بن عمرو وكلام الصوفيا 
ف الاكشر مشعر بالامتناع وانما منعه الفلاسفة لان المعقول اما بالبداعة واما 
بالنظر' والنظر اما ف الرسم فلا يفي للقيقة واما ف لحد فاذن لا يعلم 
لافيت الا بالبديهة او بالحد وحقيقته تع ليست بديهية ولا ييكن 
اتحديدها لعدم التركيب فيها لما مر فلا يمكح العلمم بها لإواب منع 
حصر المدرك بالكنه ف البديهة ولذ لاجواز خلق الله علما متعلقا جما 
ليس ضروريا بالقياس الى عموم الناس فى شخص بلا سابقة نظر كما سباق 
من أن النظرى قد ډنقلب ضروريا لبعص الاشخاص وايضا فالرسم وان 
لمم جب ان يفيد الحقيقۂ فلا يمتنع ان يغيدها م الرصى السادس ق 
أفعالة تع وفيه مقاصد المقصد الول ف أن اغعال العباد الاختيارية واقعة 
بقدرة الله تع وحدَها وليس لقدرتهمم تاتير فيها بل الله سججائه اجرى 
دت بانه يوجی ف العبد قدرة واختیارا فاذا لم یکن هناك مانع اوجى 
فيه فعله الأقدور مقارنا لهما فيكور فعل العيى خلوقا للع أبداعا واحداقا 
ومڪسوپا للعبی والمراد بکسبہ ایاه مقارئته لقدرته وارادته من غير ان 
یکو عناک منه تاثیر او مدخل ف وجود؛ سوی کون ملد له ووی! 
مذعب -الشيخ ان لسن الاشعرى وقالت العترلة أى أكثرعم هى واقع 
بقدرة العبد وحدها على سبيل الاستقلال بلا أيجاب بل باخقيار وقالت 
طادفة يى واقعة بالقدرتين معا قم اختلفوا قال الاسقاد جماجموع القدرتين 
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على ان يتعلقا جميعا بالفعل نفس وجوز اجتماع الموترين على أثر واحد 
وقال ألقاضى على أرى يتعلق قدرة. الل باصل الفعل وقدرة العيد بصفته 
أعنى بكونه طاعة. ومعصية ال غهر ذلک من الاوصاف التى لا تسف بها 
افعالء تع كما ف لطم اليتبيم تأديبا أو ليذلء فان ذات اللطم واقعة جقدرة 
الله وتأثيره وكونه طاعةة على الاول ومعصية على الثاف بقدرة العبد وتأثيره 
وقالت الاحكماء وامام الاحجرمين وابو الحسين ي واقعة على سبيل الوجوب 
وامتناع التخاف. بقدره يخلقها الله ف العبد اذا قارنت حصو الشزايط 
وارتفاع الموانع والضابظ ف هذا المقام أن الموذر اما قدرة أللد أو قدرة 
القن عل و ٠‏ وجمهور أو وما معا 8 
آی ډدو ری الاتحاد دح ما مغ ڪرن TEE]‏ آی ادى لدان 
نعلق متعلقة للاخرئ ولا شبها غ ال ليس قهرة الل تع نتاق دة العيد 
إن:يستكيل تأثير لحادث ف القديمم فتعين انعكس وهر أن تكو قدرن 
القبف مار صادر عر قدرة الله وموجیة للفعل, و#و و قول الامامم والغلاسفة واما 
القاضى لار ن الفروس ج ‌ اناد E‏ فان قیل جازان یکون ر 
مخذهبه وعو أ ن اصل الفعل بقدرة العبد وصغته بقدرة الله قلغا لم بقل به 
أحد والمقصود ضبط المذافب دون الاحتمالات العقلي لنا على أرى الفعل 
للعبد واقع بقدرة الله 3 بقدرته وجوه الاول أن فعل العيد 

بي اتا 
ا مر الف اا تة والفرق ا عن الاسلام ف 
ان کل مک مقدور للا تچ على تغاصیال مذاعبهم وابطالٰها ف بحت قادرية 
الله ولا شىء ما وو مقدور لله ډواقع بقدرة العيد لإمتناع. اجتماع قدرتین 
موثرتين على مقتد ور واحف لما مر الوجة الان لو كان اعبت موجد اأفعال 


l.v 
بالاختيار والاستقلال لوجب أن يعلم تفاصيلها_واللازم بط نّا الشرطية‎ 


وقوعک: سف على وجوه #تتغاوتا باتریاده واننقصان خوقوع فلکی. العین منه 
دوفهما لإجل القصلن الي خضصوصه والاختيار المتعلف به وحده مشروط 
بلعل بد وحده كما يشنهى به اليديهة فنفاصيل الافعال الصادرة عنه 


باختیار لا بد ان تکون مقضودة معلوماۂ له وما الاستثناتية اى بطلان 
اللازم فلاں النایم وکذٰ! الساعی قد يفعل باختیاره كانقلابه من جنب 
الى جنب ولا يشعر بكمية ذلك.الفعل وكيفيته واحترص علیہ بانه ياجوز 
أن يشعر بالتفاصيل فلا يشعر بذلك الشعور أو لا يدوم له الشعور الثاف 
البو ف الكركات لنخلل السكنات والمتحرك منا باختيأره لا يشعر 
بالسکنات بالسكنات المتخللة بين حركانه البطية بالضرورة ولان ع الواقع بقدرة العبد 
عند لاائى واډنه البرك اوفى صفة توجب الڪرڪين مع 5 اڪثر 
العقلاء لا يقصورون تلك الصفة وعذان ,الوجهان اى الثاف والشالسث 
اللدكوران غ ابطلل اللانم 3 ماران بحسن حيت بترتت ق آلجرهر 
الغرد وينفى تلك الصغة ولان الكرك متا لاصبعه مرک لاجراتها لا حال 
و عو راہ با نكيف یتوم الہ یعرف حركتها وياصدها الوجة لتاقت _ 
آن العبت ڏو کان نوجه لقعا بقدرده واختیا استقلالا فلا بد ان . 
بتمکن من فعله وترکہ وال لہ یکن قادرا لی مستقلا فيه وان يتوقف 
ترجھ فعا على ترک عئی مرجع ان لو لف يتوقف علیه کان صدور الفعل 
عن مع جواز طرفيه وتساودهما اتغاقيا 3.اختيارها ويازم ايضا ان 3 قاج 
وقوع.احد لجادزین اله سیب فینسد باب أفمات الصانع وذلكه المرجع 
3 يون مت أي من العيى باختياره ولآ لى القسلسل لانا ننقل الكلام 
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أل صدور ذلک المرجع عن ويكور الفعل عنده ای عند ذلک الرجع 
واجبا اى واجب الصدور عن بحيث خنع قا نلف عنه ولآ لم يكن 
الموجود أی ذلک امرجم المغروض تمام المرجع لان آنا لے یاجب مند 
الغعل ح جاز أن يوجى مند الفعل تارا ويعدم أخرى مع وجود ذل 
ارج غيهما فنخصيص احد الوقتين بوجوده تاج الل مرجع نما عرقت 
فلا ڪون ما فرضناه مرججا مرججا تاما حف واذا كان الفعل مع 
المرجع الذى ليس من واجب الصدور عند فيكو ن ذلك الفعل أضطراريا 
لازما لا اختياريا بلريق الاستتقلال كما زعموه وأورد عليه أن هذا ينفى 
موجد! لفعلہ بالقدرة استقلالا فلا بی ان یتیک من فعله وترکه وان 
يتوقف فعله على مرجع الى اخر ما مر اتقريره فالدليل منقوص بالواجب 
تع واجيب هن ذلک بالغرق بان ارادة العبد حدّثة اى الفعل يتوقف 
مر ق ا ر العبد حدثة فافتقرت أن تنتهى 
ألى ارادة يخلقها الله فيد بلا أرادة واختيار منه دفعا للتساسل للتساسل ف الارادن 
الى يفرص صدورعا عند وارادة الله قديمة فلا تغتقر آل اراد اخرى ورن 
ف اللباب هذا الجواب الذى ذدكر ف الاربعين بانه 3 يدفع التقسيم 
المذ كور أف يقال أن لم بمكن الترک مع الارادة القديما: كان موجَبا لا قادرا 
ختارا او ان امکن فان ف یتوقف فعله علی مرجی کان اتفاقیا واقعا بلا 
سبب واستغاى أيضا لجايز عن المرجع وان توقف عليه كا الفعل معه 
واجبا فيكون اضطراربا والفر الذى ذكرتموه ق امدلول مح شراق 
ف الدليل دلیل علي بطلان الدليل وانما يندفع النقص ذا بین عدم 
جریا الدلیل غ صورة التخلف ونیه ای ف هذا الود نظر فان مآله اى 
مال ما ذكر من الفرق بين ارادة العيب وارادة البارىٌ الى تخصيص المرجع 
ف قولنا ٿرججې فعله پاحتاج الى مرجع با مرجع للادث فمصير الاسنندلال 
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هكذ! أن تمكن العبد من الفعل والترك وتوقف الترجج على مرجع 
وجب ان لا یکون ذلک المرجے منہ والا لکان حادقا حتاجا الى مرجع 
اخر ولا یتسلسل بل ینتھی ال مرجع قدیم لا یکون من العبى وججب 
الفعل معد فلا يكون العبد مستقلا فيه واما فعل البارى فهو حنتاج أل 
مرجم قدیم يتعلف ف الازل بالفعل لخادت ف وقت معین وذلک المرجع 
القديم لا حتاج أل مرجع أخر فيكون تع مستقلا فی الفعل وے لا يجه 
المرجع القديم كان موجَبا لا ختارا أشار الى دفعه بقولة واما استلزام ذلك 
لوجوب الفعل مند فقد عرفت جوابه وهو أن الوجوب المقرقب على 
الاختيار لا ينافية بل يحققه فان قلت نجن نقول اختيار العبد أيضا 
جوجب فعلة وفنا اللوجوب لا پنافی کوذہ قادرا مختارا قلت لا شک أن 
اختیاره حادث ولیس صادرا عنه باختياره واا نقلنا الكلام. الى ذلکی 
الاختیار وتسلسل ډل عن غیره فلا ڪون هو مستقلا ف فعله باختیاره 
ڊبخلاف اراد البارى انها مستندة الى فاته فوجوب الفعل بها لا يناف 
استقلاله ف القدرة علي لك يتاج ا يقال استناد أرادتد القديءة ألى 
ذاته بطرياف الاياجاب دون القدرة اذا وجب الفعل جما ليس اختياريا 
له تطرق اليء شايبة الايجاب واعلم ان عدا الاستدلال اى الوجه الثالت 
انما يصلح الزاما للمعترلة القايلين بوجوب المرج ف الفعل الاختيارى 
وكون الفعل مع واجبا كاف لحسين واتياعه وألا فعلى رأينا يجوز الترجج 
بمجرد تعلق الاختیار باحد طرق المقدور من غير داع الى ذلك الطرف 


ڪيا مر فلا يلزم من ڪون الفعل بلا مرجع ودع کون اتفاقيا وأقعا بلا 


موڈر وحدیت الترجیے بلا مرجے قک تکرر علیکی موارا ہما اغنانا عن 
اعادته والمعترلة القايلون بان العبد موجى لافعاله الاختيارية صاروا 


فردقين وابو الأحسين ومن تبعه يذعى ف ايجاد العبن لفعله الضرورة 


i. 
ای برعم أن العلم بذلكب صرورى.5 حاجة به ال الاستدلال وبیان نلک‎ 
والصاعد باختياره الى المنارة والهاوى اى الساقط منباً ويغلمم أن وین‎ 
من هنين القسمین مستندان ال دواعہه واخقیاره وانه. تولا تلکه.الدواعی‎ 
والإختيار ل يصادر عند شىء منهما باخلاف.الاخيرين أذ ا مدخل ف شىء‎ 
منهما لارادتم ودوايه وياعل ابو #سين آنکار اى انڪار ڪون للعين‎ 
مؤوجد! لافعاله الاختيارية سفسطة مصادمة لاضرورة ولواب أن الفرق. بين‎ 
الافعال الاختيارية وغير الاختيارية صرورى لكنه مايد آل وجود القدرة‎ 
منصمة أل .الاختيارية فالاو وغدمها ل الثاية لا الى تأتيرها ف الاختيارية‎ 
وعدم ای عدم تأتیرعا ف رها ونطکه انه 3 بام من دورن الشی۔‎ 
كالفعل الاختيارى مع غبره كالقدرة والداعی وجودا وعیما وکوت الدوران‎ 
لجواز ان يكون الدوران اتفاقيا ول يلزم أيضا من وجوب الدوران على‎ 
تقدير ثبوته العلية أى كون المدار علخ للداهر ولا من العلية أن‎ 

لبوتھا ا ا بالعليء ن يڪون جزما اخیرا ف 


وا کون یچاد ا ا 
وللموانف والخالف له انغقوا على فنفی ااضرورة عن اجذاالمتنازع فيد اما 
نفى المخالف فظافر واما نغ الموافق فلاستدلالء علي فكيف يسيع منه 
نمي كل العقلاء أل انكار الضرورة فة الإمر لشاف ار کل سليمےإلعقل اذا 
إعتبر حال نفسة علم أن ارادته للشى م لا يتوقف على ارادته لتلكه الارادة 
يل يل تحصل له نلک لااد 2 ا ا أذ اراد 
ودای ستها. ای من القت مات الى u‏ ,وجی‌انه إند لا را5 منه ا 
حصول الفعل عقیپها منه فكيف يدعى الضرورن ف خلافه- قال الامام ف 


f 

نهاية العقول والعاجب مى أن الكسين البصرى انه خالف اصجابه ف 
قولهم.القادر على السداين لا ينوقف فعله لاحدهما دون الآخر خلى مرجع 
وزعم أن العلم بتوقف ذلك أى فعله 2احدهيا دور 'الاخر على الداع 
ال اجدعما ضرورى وزعم ان حصول الفعل عقيب الداع واجب ولم 
من الاعتراف بهاتين اأقذفتين عدم كون العبد مؤجدا ا لفعلء ڪما هو 
مذفينا قمر بالغ في ڪون العبد .موجد! وزان على کل من تقذمء حتی 
ادع العلم الضروری بذلک قال الامام وعندی ار ابا لکسین ما کن من 
لا یعلم أن القول بتټینک المقدمتين يبطل مذعب الاعتزال يعای ف مسل 
خلق الاعیلل وما دیتای ملیھا'لکنہ لما ابطل الصو آلی لیا مدار آم 
لاعتزال خاف من تنبه اصكايه لرجوعه عن مخصبهم فلس الامر مليهم 
پمبالغته غ ادغاء العلم الصرورى بذلك اوا فهذ!التناقص اظهر مى أن 
دخغى .على المبتذِى فصلا. هّن بلغ درجة أن تسين غ التعصقيق ٠‏ 
والندقيق فظهر اند فى هذه امسلا جرى على مخهينا ١‏ يقال الأعتراف 
بتوقف صدور الفعل عن القادر حل اندای ورجوب حصولة عند حصواه 


لا يناف القولٌ ہان ى القدرة لاد مودرة ف وجود الفعل وأنما يناف استقلاله 
بالفاعا على ا التفويضن الي بالکليةة وعو انما اڏی العلم الضرورى 
ی الول ای التاتیر ل ف الاق اى الاستقلال حتى يتج ما أوردتموه نا 
نقول غرصنا فى عذ! المقام سلب الاستقلال الى يعي أفل الامتزال 
کیا عو معب ااستاد وامام کلرمین کان کان ابی سین ساعدتا لیم 
قرحب بالوفاق ولک يزم بطلا مذعب الاحتزال بالکليۂ اذ 3 فرق ف 


العائل جين أن پامر الله هیده جیا ا ان با را یب 
عند فعلد ويمتنع عند عحمد فان المأمور على كلا التقدیردن غير فڪن 


1 
من الفعل والترك وايضا 3 فرق بين أن يعدب الله ائعبى على ما أوجدحه 
فیھ وبین أن یعدب علی فعل یاجب حصوله عند حصول ما اوجخه فيه 
لان لا فرق ف الحقول بين فاعل القبع والظلم وبين فاعل ما يوجب القبع 
واأظلم فم أعترف ډوجوب حصول الفعل عند حصول اارادة لجازمة انس 
عليه باب القول بالاعاتزال فظهر أن ابا سين انكر الاعتزال ف هذه المستلة 
وا تلک البالغۂ منه نمویہ وتلبیس انتهی کلام واما غیره ای غير أن 
سين فيستدل عليه أى على أن العبد موجل لافعالء بوجوه كتيرة 
مرجعها الى امر واحد وهو أنه لولا استقلال العيد بالفعل على سسبيسل 
الاختياز لبطل التكليف بالاوامر والنواق لان العبد اذا ف يكن موجدا 
لفعله مسقلا فى أججاده ف يصح عقلا أن يقال ل افع كذا! ولا تفعلٌ كذا 
وبطل التأديب الذى ورد ب الشرع اذ لا معاى لتأديب من لا يستاقل 
بايجاد فعله وارتفع المد والذم أف ليس الفعل مستندا اليد مطلقا 
حى يمد به أو يكم وارنفع الثواب والعقاب الوارد جهما الوعد والوعيد 
ولم يبتف للبعثة فابحة لار العباد ليسوا. موجدين لافعالهم فمن اير لهم 
استحقاى الثواب والعقاب علبها بل ٿ منخلوقۂ لله تع فياجوز ع أن 
يکس فيعاقب الانبیاء واتياعهم وشيب الغراعنة واشياعهم فلا يتصور 
فنفعة للبعثةة اصلا ولواب منع الملازمات المذكورة وهو أن المد والذْم ‏ 
جاعتبار المكلية لا باعتبار الفاعليء حنى يشترط فيه الاستقلال بالفعل 
وذلک کما پمدے الشىء ويذم حسنه وقجه وسلامته من الآفاة وعاهته 
فارع ذلك جاعتيار أنه حل لها لا موذّر فيها واما الثواب والعقاب المتوتبان 
على الافعال الاختياريء فكسادر العاديات المترتبة على اسبابها بطريقف 
العادة من غبر لزوم عقلى واتاجاه سوال وكما لا يصح عندنا أن يقال لم 
خلق الله الاحترای عقيب مسيس النار ولم لم حصل انتداء أو عقيب 
مماسۂ الماء فکذ! ههنا لا يصح أن يقال لم اتاب عقيب افعال مخصوص× 


j 
وعاقب عقیب افعال اخری ولم لم يفعلهما ابتداء ولم يعكس فيهما واماً‎ 
التكليف والتأديب والبعثة والدعوة فانها قد تكون دواع للعبى أل الفعل‎ 
واختياره فيخلق الله الفعل عقيبها عادة وباعتبار ذلك الأختيار المغرزتب‎ 
على الدواعى يصير الفعل طاعة وذلك أذا وافف ما دعاء الشرع اليه‎ 
ومعصية أذ خالفه ودصير علامة للثوأب والعقاب لا سيبا موجها لاساحقاقهما‎ 
تم ان عدا الذى ذكروه ار لَرم القايلَ بعدم استقلال العبد ف افعاله فهو‎ 
لازم لهم أيضا لوجوء الول أن ما علم أللد عدم من افعال العبد فهو متنع‎ 
الصدور عن العبد والا جاز انقلاب العلمم جهلا وما علمم الله وجوده من‎ 
افعالة فهو وأجب الصدور عرع العبد وال جاز ذلکه الانقلاب ولا ماخر‎ 
عنهما لفعل العيد وان يبطل الاختيار أن لا قدرة على الواجب والممتنع‎ 
التكليف واخواته لابتنادها على القدرة والاختیار بالاستقلال كما‎  لطبيف‎ 
ذکرتم فما لزمنا فی مسل خلف الاعمال فقن لزمكم فى مسملاةة علم الله‎ 
تع جالاشباء قال الامام الرازرى لو اجتمع جملۂ العقلاء کہ یقدروا على أن‎ 
يوردوا على هذا الوجد حرفا الا بالتزام مذعب عشام وعو أنه انع لا يعلم‎ 
الاشياء قبل وقوعها واعترض عليه بانه تابع للمعلوم على معاى انهما‎ 
يتطابقان والاصل ف هخه المطابقة هو المعلوم الا ترى أن صورة الفرس مثلا‎ 
على لجدار انما كانت على هذه الهينة المخصوصة لان الفرس فى حد نفس‎ 
ھکذ! ولا یتصور أن ينعكس لال بينهما فالعلمم با رید سیقوم غد‎ 
مغلا انما یتحقق اذا کار عو فی نغسه باڪیت بقوم فيد دور العكس‎ 
ولا مدخل للعلمم ف وجوب الغعل 'وامنتناعة وسلب القدرة والاخقيار وال‎ 
لرمہ ان ل يكو تع فاعلا بالاختيار لكونه عالما بافعالد وجودا وعدما‎ 
الوجة الثاف ما أرأب اللد وجوذه من أفعال العبد وقع قطعا وما اراد علمة‎ 
منها لم يقح قطعا فلا قدرة له على شىء منهما أصلا ويرد علي ايضا النقص‎ 
بالباریى سبكانه على أن المعتزلة ذاهبون ألى أن ما اراد الله أو لم يرده من‎ 


A 


If 
افعال نفس کان كذلكى بخلاف افعال غيره الثالث الفعل عند استواء‎ 
الداعى أل الفعل والترك ممتنع لان الرجكان يناقض الاستواء وعند‎ 
رجهان احدقا يجب الراجع ويمقنع ويمتنع الاخر الرجو فلا قدرة للعبد‎ 
على فعله فبطل تنکلیغد ډو ویرد علیہ فلك النقضص وحله أن وجوب الفعل‎ 


أجموع القدرة والداعي لا يرجه عر المقدورية بل يخققها كذ 
أمتناعة لعدم الدواعی فان معنی کوند قادرا انه اذا حصل له الارادة جازم 


بواسطة إلداعية مع أرتغاع المانع اتر فيه الراجع ايمان أف لهب مأمور به 


ای مر بان یون دانما وعو ممتنع انه تع اخبره بانه لا یوین والایمان 
تصدیاف الرسول فیما غلم جیده به وما جاء به انه لا ومن فيڪون 
هو فی حال ایمانه على الاستمرار مأمورا بان بون بان لا يومن ويصدّق 
بانہ لا یصدی فهو ای تصدیقه ف عدم تصدیقہ مع کونه مصدًةا مستمرا 
تصدی ہما عل من. نفسه خلاتہ صرورة ای اذا کان مصدقا کن اما 
بتصديقه علما ضروربا وجدانيا فلا يمكنه ج التصديق بعدم التصدياق 
لانء جى فى باطنه خلافهء وعو التصديقا بل يكون علمء بتصديقه 
موجبا لنتكذهي فى الاخبار بان يصذق وائه أى ايمانه المشتمل على ما 
ذكر حال لاستلزام لإمع بين التصديق والتكذيب ف حالة واحدة واذا 

ن الکلف به حال لم يکن للتڪليف باتيانه فايدة واعترص علیء جان 
واجب ہیا علم جینہ بہ ا ہما جاء به مطلقا سواء عَلمَّة المكلّف 
أو لم بعلم ولا نسم ان ذا لمیر مما عَلمّ ابو لهب ینہ به حای يلم 
تصدیقه فيه وتلخيصه لن الایمان عو التصدیق الاجمالی أی بان كل ما 
جاء به فهو حق ولیس ف هذا التصديقف الاجمال من اى لهب. اساحالة 
واما التصديق التفصيلى منه فهو مشروط بعلم» بوجود عذ! لبر ومستلزم 
الاجمع بين النقيضْين فهو تحال دون الاول فليتاًمل لشامس التكليف واقع 
بمعرفة اله تع اجماعا قان کان ذلك النكليف ف حال حصول العرفة فهو 


o 


تكليف باحصيل العحاصل وانه أى تحصيل لحاصل محال فبكون التكليف 
بہ صایعا لا طایل تحت وان کان ف حال عدمها فغیر العارف با!لكلف 
وصغاته المحتاج البها ف تة التكليف من وصبدوره عن كالعلم والقدرة 
والارادة وغيرها غافل عن التكليف وتكليف الغافل تكليف بالحال وعار 
عن الفايدة. ورذ عليه بما مر من أن الغافل من لا يتصور ل من لا يصذّفق 
وبان التكليف انما هو للعارف بد وبصفاته الذكورة ليعرفه من جهات 
اخرى كالوحدانية وغيرها مى الصفات الى ا بتوقف معرفة التكلايف 
على معرفتها وربا احتح لصم على كون العبد موجدا لانعاله باقر 
ايات تشعر جمقصوده وقي انوأع الأول ما فيع أضافة الفعل الى العبد نكو 
فویل للذیں یکتہوں الکتاب بایدیھم ذلک ہاں اللہ ا یکی مغبرا نعم 
انعمھا علی قوم حای یغیروا ما بانفسهم الثانیٰ ما فيد مد وقم ذڪو 
وابراعیم الڏی وق وکیف تکفرون وما فیه وعد ووعید کقوله تع من 
جاء باحسنۂ فله عشر امتالها ومن ډعص الله 'ورسوله فاری له تار جهنم 
وهو اكثر من ان يكخصى الثالث الايات الدالة على أن افعسال الله تع 
منزة عما يتصف به فعل العبد من تفاوت واختلاف وقبى ولم 
کقوله تع ما تر فى خلق الرحمن من تغاوت ولو کار من عند غير الله 
لوجدوا فيه اختلافا کڪثیرا الذی احسر کل شىء خلقه وما ظلمناعم 
ولڪن کانو! انغسهم يظلءون الراب تعليق افعال العباد بمشيتهم أى 
الايإت الدال علي ار شاء فليومن ومن شاء فليكفر لشامس الامر 
بالا ستحانة نو أیاک نستعين استعينوا ولا معاى للاسخعاذة فيما بوجده 
الله تع ف العبى بل فيما يوجدء العف باعائة من ريه السادس اعتراف 
الانبیاء بذٰنبهم کقیل آدم عم رہنا ظلمنا انفسنا وقول ډوذس عم سبكانک 
انى كنت مى الظالين السابع ما يوجد فى الاخرة من الكغار والفسقة من 


# 
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التحسر وطلب الرجعاة نكو اأرجعوف لعلى اأعمل صاحا لسو أن لى ڪرة 
فاكون من المومنين لإواب ان هذه الايات معارضة بالايات الدالة على أن 
جەيع إلافعال بقضاء الل وقل رتد واياجاده وخلق نڪر ولل خلقکم وما 
تعملون ای عملم خالقف کل شیء وعمل العبی شی فعال لما بريد وهو 
يريد الايمان اجماعا فيكو ر فالا له وكذ! الكغر ان لا قايل بالفصل 
ومعارضا بالايات المصرحة بالهداية والاضلال ولفتم نحو يضلَ به كثيرا 
وبھدی ہبہ کثیرا وختم اللہ علی قلوبھم و حمولٰۃ علی حقایقھا کما هو 
الظاهر منها وانت تعلم أن الظوافر اذا تعارضت لم تَقَبّل شهادتها 
خصوصا ف المسادل اليقينية ووجب الرجوع الى غيرها من الدلايل 
العقايغ القطعيء وقد مر منها ما فيد كفايء لاثبات مخ هبنا ؛“ المقصد الاق 
ف التوليد وفروعه أعلم أن المعتتزلة لا أسندوا اغعال العباد أليهم وروا فيها 
رتبا وروا أيضا أن الفعل النزنب على فعل اخر يصدر عنهمم وان لم 
يقصدوا اليه اصلا فلم يمكنهم لهذا اسنا الفعل المترتب الى تأثير قدرتهم 
فيد ابنداء لتوقغة على القصد قالوا بالتوليد وهو أن يوجب فعل لفاعل 
فعلا اخر نحو حركة اليد وحركة المفتاحج فان الول منهيا اوجبت لفاعلها 
الثاني سوا قصدَها أو لر يقصدها والمعتمد ف ابطالء أى أبطال التوليد 
ما بنا من أسناد جميع الممكنات الى الله تع أبتداء يکتم علیة 
ای علی ابطاله بانه ازم من ع توليك اما اجتماع درین مسنقلین على 
مقدور واحدى وام الترجي بلا مرجع وذلک لانه اذا التصاق جسم بكق 


قادرین وجذبه احدهما ودفعة الاخر ف زمان جخبه أل جهته فان قلغا 
حرکته أی رک ذلك لجسم وق واحدة بالشخص تولّدت من حركة 
اليد فاما بهما أى بالجذب والدفع معا فيلزم مقدور بين قادرين مستقلرن 
بانتاثیر وقد مر استڪالتہ واا باحدهما فقط وھو تم حص معلوم 


fv 

بطلانه وقد! الاحتاجا الدالّ على لزوم لهال للقوليد ف المثال المذكور 
ل يلرم ضرارا وحغصا القايلين بعدم التوليد فيما قام بغير مكل القدرة 
وبیابّه على ما ف الأبكار أن المتولّدات منها ما ق قايم بمكل القدرة 
كالعلمم النظرى التولد من النظر ومنها ما ي قايمة بغير محل القدرة 
فاختلف المعترلة فذعب بعضهم أل انها بأسرها فعل لغاعل السيب وأن 
کان معد وما حال وجود امتولد کمن رمی سهما ومات قبل بلوغ السهم 
الرمية فان الاصاباة والآلام للادتة منها من فعل اميت وذعب تمامة بن 
ارش ال انها كلها حوادث ¥ حدث لها والتظام أل أن المتولدات برمتها 
مر فعل الله لا من فعل العبد القاعل للسبب وذفب ضرار ډن عمرو وحفص 
الفرد ألى أن ما كان منها فى حل قدرة الفاعل فهو فعلة وما كان فى حل 
مباین للها فما وقع منه على وفق اختياره فهو أيضا من فعله كالقطع 
والذبى وما لا يقع على وفقه فليس من فعلء كالآلام فى المضروب والاندفاع فى 
التقيل الدفوع وحركة لإسم الفروص من القسم الاخير فالالزام بها لا 
يقوم حت عليهما والمعاترلة القايلون باسناد المتولدات ال العباد ادعوا 
الضرورة تارة كأق سين واتياعه وجنكو الى الاستدلل اخرى كالجمهور 
منهم اما الصرورة فقالوا من رام دقح حجر ف جهة اندفع اليها بحسب 
قصده وأرادته فنيكون الدفاعه صادرا عن الدافع وفعلا لد وليس هذا 
آاتدقاع فعلا له مباشرا بالاتفاق متا ومنڪم فهو بواسطة ما باشره من 
الدقع ومتولد من وكذ! الكلام ف حصول العلمم النظرى من النظر 
وحصول امثاله من اسابها واعلم أن .ادى جعل اندفاع حجر على 
حسب قصده وارادته وجھا اول من وجوه استدالانهم ولیس ف ڪلام 
ما یدل علی ان ابا ا أذعى الضرورة فهنا ويويده اختلاف الافعال 
الى سيت متولدة باختلاف القدر الثابتة للعباد فلأيَدُ يقوى على 
حمل ما لا يقوى على حمله الضعيف ولو كان الفعل المتولد وأقعا بقدرة 


i 
الله لجاز ترك لإيل باعتماد الصعيف النعحيف وعدم ترك لفردلة‎ 
باعتماد الاد القوى بان جخلق الله لشركة ف لجبل دون للردلة واته مكابة‎ 
صرف فاتصع ان المتولدات مستندة ال القدرة لادثة ¥ مباشرة بل بتوسط‎ 
افعال ار ولآمدى جعل ذا التأیید وجھا انیا من دلایلھم واا‎ 
الاحتجاے فلهم فيه وجوه الول ورود المر والنهى بها أى بالافعال المتولدة‎ 
کا ورد! بالافعال المباشرة ونلک كمل الاتغال فى روب ودود وبتاء‎ 
المساجي والقناطير والعارف النظرياة كمعرفة الله وصفاته ومعرفاة احكام‎ 
الشرع والايلآم بالصرب والطعن والقتل ف لهاد مع الكفار فائها كلها‎ 
مامور بھا وجوجا او نهدبا الام ما ا ینیغی ایلامء منهی عنه فلولا ان‎ 
هذه الافعال منتعلقة بالقدرة لادثة لما حسن التكليف بها ولحت عليها‎ 
کما ل باق التكليف بايجاد لوار والالوان ولا شبهة فى انها ليست‎ 
مباشرة بالقدرة فهى بواسطة الثاف المد والذم فان العقلاء يستكسنون‎ 
الد والذم فى امثال هذه الافعال وجحكمون باستحقاى التراب والعقاب‎ 
وذلك يدل على أنها من فعل العبى الثالث نسياة الفعل الى العيد دون‎ 
الله كما ف قولهمم حمل غلان الثقيل والم زید! بالضرب ولیس عذا من‎ 
قبيل الجاز عندهم بل مى الاسناد لحقيقى فدل على ان الفعل من ولواب‎ 
بعد ما تقدم ف الافعال المياشرة من أن الامر والنهى والتكليف بالافعال‎ 
باعتبار انها دواع فيل الله تع الفعل مقيبما وان استكااى المدح‎ 
والذْم باعتبار ية لا باعتبار الفاعلية وترتب الثواب والعقاب كترتب‎ 
بمادّر العاديات واما حديث الفسبةء فمينى على الظافر بكسب اعرف‎ 
وكلامنا فى الواقع بحسب للقيقة أنه إى لإواب بعد ما تقدم اله لم ا‎ 


يكفى أجراء العادة خلت هذه الافعال المتولدة جعي الفعل المباشر ف ذلکى 
هذا لجار متعلق بقوله لا بکفی ای لم 3 بکفی الاجراء فی جمیع ما ذکر 
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الفعل المباشر المقدور للعبد كفى ذلك فى حسن الامر والنهى والمحح 
والذْم وف النسية وان لمر تكن هذء الافعال مقدورة لهم متولدة من 
افعالهم واجاب الآمدى عما جعله وجها أول جما اسلفه ف الافعال المياشرة . 
من ان کل عاقل جد من نفسه أن فعله الاختيارى مقارن لقدرنه وقصده 
أن قدرته موترة ف فعله وكذا! لال ف المتولدات قال والقى نخصه 
عهنا آنا وان سلمنا وقوع الافعال المياشرة بالقيرة على حسب القصد 
والدأعية فهو غير متصور فى المتولدات أن المتولد عندهمم قل يقع بعد 
عاجز فاعل السيب وبعد موته بدهر طويل فکيف يڪون على حسپب 
قصد» وداعیته وان سلّم کونها على حسبھما لم یلزم منه أن تڪون من 
افعالہ لان الیاشر انما کان فعلا لہ لا اجرد ذلک بل وقع استقلال قدرته 
٠‏ بالايجاد بلا احنتياي اله سبب والمتولد يتا أل السبب قطعا واجاب 
عما جعلہ وجا ثانیا بما سبق ف خلق الاعمال وهو أن الاختلاف أى 
التفاوت انما هو ف كثرة المقدورات لكثره القدر وليس فى ذلك ما يدل على 
وقوع الغعل بالقدرة واجاب عن الوجوه اثلث المذكورة ف الكتاب بكفاباة 
اجراء العادة ولك أن تقول جاز أن يكون وجود الاندفاع على حسب 
القصد والارادة بطربف لشاف على سبيل الماد وكذ! لال ف انغاوت لحمل 
ڪسب اختلافی للقدر فلا يصع دعوی الضرورةا وتأبیدها ولا ابطلنا اصل 
النوليد بطل ما هو متفرع عليه فلا حاجة الى نكر فروعه ولواب عنها 
لكنا. نذكرها تنبمها على ما وقع .ق 'آراتهم من الاضطراب والتناف الول 
من تلك الفروع آن المتولد من السبب القدور بالقدرة الحادقة بتع 
باتغفاى المعترلة أن يقع مهاشرا بالقدرة لادثة من غير توسط السيب ولا 
جاز اجنتماع مباشر ومانولد ف حل واحد وذلکه لان وجوده فی بوجود 
سیه ممکن بلا ربب والغروض انه یمکن وقوعه فيه مباشرا ققد جاز 
وجودتيا. فيه مع أتحاد القدرة الموترة فيهما وعما مثلان واجننماع المخلين 
مڪ مع أنه يفضى الى جواز حمل الذرة للجبل العظيم بان يحصل فيه 
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أى ف لإجبل من قدرة الذرة أعداد مى لحمل موازية لاعداد اأجراده فيرتفع 
آلجبل بها اى بتلک الاعداد من لحمل وذلک مى ضرورة ولواب أنه 
أى القول بامتناع اجتماعهما يناقض اصلكمم ف جواز اجتماع المثلين ف 
حل واحد فان المعترلة جوزوا اجتماعهما مطلقا ال شرذمة منهم انهم 
فصلو! وقالو! لا يجوز الاجتماع بین حرکتین متماثلتین ویاجوز ف غيرهما 
المباشرة فيما يقع تولّد! اجتماع المثلين آذ قد يكون تاتيرة بالمباشرة ق 
عین ما وقع بالتولد مشروطا بشرط عدم السبب کما ان وقوعه تولّدا 
مشروط بوجوده فلا يلرم اجتماع ملین امتناع اجتماع شرطهما بل یکون 
وقوع كل من الباشر والمتولّد بدلا عن الاخر ويحتمل الكلام وجها اخر 
وعو أن تاثيره بالمباشرة ف عين ما وقع ڊالقولى لا ف غيره وذلكک التاثير 
علی سیل البدل کما د کر کیلا یازم اجتماع تاثیرین علی شیء واحد 
بعينه وعذ! الوجه هو المغهوم من ابكار الافكار والموافف لذكر لغظة العين 
الثافى من الفروع قد منع بعض العتزلة من تبوت الفعل المتولد لله انع بل 
جميع أفعاله مندهعم بالمباشرة ومقدورة بالقادرية من غبر توسط سیب 
ووافقهم عليه ابو هاشم ف احد قولّیه وال احتاح ف فعله الى سبب 
عو المولّد لخذلك الفعل كاحنتياج العباد, الى اسباب المتولدات وعو فلى 


الله مع ولواب ان ذلك اى لزوم احتيا البارى تع بناء على امتناع وقوع 
الفعل المتولد بدون السبب وقد عرفت بطلانه بما اوردناه على الفرجع 
الأول من جواز وقوع ألمتولد من فعل العبد مباشرا له وقد قال به ابو 
هاشم أيضا ف الغايب ف احد قوليه وان منعه فى الشاعد مطلقا مع أنه 
اى الاحتياج ال السبب المولّد 3 يزيد على أمتناع وجود الأعرأض بدون 
الها اذ فهنا ايضا يلرم احتياجه ف ايجاد الاعراص الى اياجاد لإوافر 


فما هو العذر هناك فه العذر عهنا والاحقيق أنه ا حذور لن الاأحتياج 


r 
ف لحقيقة راجع الى الفعل الماتولد والعرض وجوره بعضهمم ووافقهمم ابو‎ 
N ى‎ 
قاشم ف ألقول الاخر لما يإحكم ويشهد به الس من جركة الاأغصان‎ 
وألاوراق على الاشاجار بكركة الرداح العاصفة واعتمادها علیها ولا شك أن‎ 
حركة الرياح واعتمادها من فعل اله تع بالباشرة فيكون حركة الاغصان‎ 
والاوراق من فعل تولید! ولواب ما سياف ف فعل العبد من أن رتب‎ 
فعل على أخر لا پستازم ان کون مسببا له جواز ان مکون لجمیع بقدره‎ 
الله تع ابتداء ويكون الترتب بمجرد اجراء العاده القالت من الغروغع‎ 
قالوا العلم النظرى يتولد مو النظر ابتداء ولا يتولد مر تذكر النظر‎ 
يعاى انه اذا غفل عن النظر والعلم بالمنظور فيه ثم تذكر النظر فالعلم‎ 
لاصل عند التذكر لا يكون متولد! منه بل مقدورا مباشرا بالقدرة ! بالقدرة‎ 
وذلک لوجھین اشار ال اولھما بقولہ بل هو ای تذٰکر النظر ضروری من‎ 
فعل الله تع ولیس مقدورا للبشر فلو وقعت اعرف جاللة به اى بالنظر حال‎ 
كونه مد كرا لكانت المعرفلا ضرورية من فعل الله أيضا فامتنع التكليف‎ 
بھا وخرجت عن ان یکون مامورا بھا وفو بط اجماعا واشار ال ثانیهیا‎ 
بقولہ ولاتہ ای تذ کر النظر ح ای حین کونه مولّدا یولد العلم ولو عارضه‎ 
الشبهةة أى لو كار التذ كر مولد! للعلمم لوده وان عارضه شبهة لائ قبل‎ 
معارضتھا کھو بعدعا وجواب الاول ما مر من انه مبای على أن التكليف‎ 

3 پڪون ا ڊما عو مقدور للع للعبد واخلوق له وقد بینا بطلانه غ مسل 
خلقف الاعمال وجواب الثاق 9 نم امكان ر الشبهة مع تذكر النظر 
الصحیے وکلامنا خی ولا متنع التولید عند عدمھا کما ف آبتداء النظر 
وان سلمنا أمكان عروص الشبهة عند تذ كر النظر. الصحيع فذلک يمنع 
توليد التذكر عند عروص الشبهة ولا يمنع توليده عند عدمها كما ف 
ابتداء النظر فان عروض الشبهة يمنع توليحه ولا يمنع ذلك ثوليده حال 
عدمها فان قيل الشبهة مى فعل العبى والقذكر من فعل الله تع فيازم 
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من منع الشبهة توليد» دف فعل العبد 'لفعل الله قع وذلكي بط بخلاف 
دفع الشبهة نوليد ابتداء النظر الذى هو فعل العبد أيضا قلنا بلرمكم . 
مثله ف. آمساک الايد القوی الشیء النى يتعرك عند ا الرياح 
العاصغة علیہ من ان ترک نلک الویا سواء کان تاکرک ذلک الشىء 
فعلا مباتنرا ارب أو متولد! من فعله الذى هو حركة الرباح فما هو جوابكم 
۶ صل ألا بالتوليى ات 3ا يعقل وجود صوت الا باعتمادات ليعص الاجرام 
على بعص واصطكاك بينهما وكذ! الال ف الالم لاصل من الادمى فلو 
كانت هذه الامور واقعة بطريق المباشرة لما توقفت على هذه الاسباب 
ولواب لا نم انها اسباب بل جاز أن تكون شروطا لوقوعها من القدرة 
مياشرة وزان ابو هاشم ,التاليفات على الاطلاف لتوقفها على الأجاورة فتكون 
متولدة منها وجوابه ما عرفت آنغا ومنعة. ابو على ف التاليف القايم 
باجسمين هما أو احدهما مكل القدرة كم ضم اصبعة الى.أصبعة أو 
ضم اصبعه آل جسم آخر وقال هذا الناليف يقع بغير توليد بخلاف 
التاليف القايم بمعحلين غير محل القدرة' كجّسفين مباينين كلها فان 
لا يقع بغير القوليد لارى الغعل اأصادر عن العباد فى ماكحل خارچ بتمامه 
عن محل قدرتهم لا کون مباشرا بالاتفاق بين القايلين بالنوليد 
لفات ا اون اليد ي اليب الرنة ان با اة 
فی ابقداء حدوثه دون حال دوامه وال ما ثولیده حال حدوثه وداه 
اذا ل يمنع مانع الاي كالجاون الموآدة للتاليف والوهاء أى تغرف الاجزاء 


المبنية بنَية الصاكة امود للالم فانهما يولدانهما حال لحدوث لا حال 


البقاء والثا كالاعتماد اللارم السفل فانه عند انتقاء الموانع يولد 
لر الهابطةا حال حدوده ودوامء قال الآمدی نھبوا الى ذلک ولم 
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یعلمو! ان كلل من الجاوزة والوھاء غ اہتدانۂ کهو ف دوامه فاذا ۸ يكن‎ 
هناك مانع من التوليد لزم من عدم توليدهما في الدوام عدم توليدهما‎ 
فى لحدوث ومن توليدهما فى لحدوت توليدعما ف البقاء ولو اخخوا‎ 
خصوصض الابتداء أو ما لازم شرطا ف التوليى لزمهم ذلك فى جميع الاسياب‎ 
المولّدة ولم يقولو! به السادس اختلفو! غ الموت المتولّن من لجرح أى‎ 
لاصل عقیبء عل عو متولّد من الام المتولّدة من لجر فنفاه قوم واثبتہ‎ 
اخرون والناف له مراغم لاصله ف التوليد لان ترتب الموت على الالام‎ 
ډقتصى ٿولده منها ڪما ف سادر المتولّدات والمثيت له مراغم للاجماع‎ 
فان الامة اجمعوا على أن المستقل بالاماتة والاحياء فو الله سيكانة‎ 
وللکتاب فار نصرصد دال عليه قال نع 9و یی ویمیت رٹ الذى جھی‎ 
ويميت السابع قد اختلفو! غ الطعوم والالوان الى تحصل بالضرب وغيره‎ 
من افعال العبد عل ب متولدة من فعلة أو لا وذلكه كلورى الدبس وطعيه‎ 
لخاصلين جصربه بالمسواط عت طبض قاقبته قوم وقالو! مث هذا الطعم‎ 
واللون متولّد من فعله حصولء جفعله وعلى حسبه ومنعه اخرون وقالوا لا‎ 
يقع شىء من الالوارى والطعوم من العباد لا مباشرة بقدرتهم وعو ظاعر ولا‎ 
منتولّدة من افعالهم وألا أحصل ذلك الطعم أو اللون بالضرب أو نكو‎ 
من أنعال العباد ف كل جسم لان الاجسام متماقلة لترڪبها من لواف‎ 
الافراد المتجانسة فيقال لهم بعد تسليم تماثل الجوافر لم لا يستند‎ 
حدوث الطعم واللون المتولد من فعل العبد ف بعض الاجسام دون بعص‎ 
اھ اختلاف آعراص فیھا فی شرط لحدوت ذلك اللون والطعم فيا فلا‎ 
یحدث شیء منهما ف جسم اخر لم یوجد فيه شرطه وان تعلق به‎ 
ذلك الغعل الثامن قد اختلغو! غ الالم لحاصل من الاعتماد على الغبر‎ 
ڊضرب او قطع فقيل انه يتوآى مى الاعتماد وعو معب جمهور المعترلة‎ 
وقال ابو هاشم ف المعقمد مى قوليه اند يتولّد من الوعاء وكاند اخذه‎ 


| jf 
من قول لأكماء سهب الالم تفر الاتصال والوعاء تود مى الاعتماد‎ 
وذلک لان الالم بقدر الوعاء قَلّة وكثرة لا بقدر الأعتماد ولذالك يولم‎ 
الاعتماد الواحد العضو الرقيق الرخو أضعاف ما يولم العضو القوى‎ 
المكتنز وما هو الا لاختلاف ما يوجب ذلك الاعتماد فيهما من الوقاءٌ‎ 
فان التفر لماصل من ف الرخو اكثر واقوى من للاصل ف المكتنر وا‎ 
يكون الالمر متولد! مر الاعتماد بل من الوعاء لان خاصية التوليد‎ 
اختلاف المنتولّدات بحسب اختلاف اسبابها ولواب ان اختلاف الوعاء‎ 
المتغاوت ف القلّة والكثرة والقوة والشعف من الاعتماد الواحد كاختلاف‎ 
ال المتفاوت من الوعاء الوأحد والصكي كما ف الاإبكار من الاعتماد‎ 
الواحد ای ف ان کلا منهما اختلاف ف امر متولّد مر شىء واحد بلا‎ 
اختلاف فی فلم لا یستند هو ای اختلاف الالم على تقدير تولّله من‎ 
الاعنتماد الى اخخلاف القابل كما اسنتنى الي اختلاف الوهاء على ما أعترفتم‎ 
به وللاصٌ انكم جوزتم استناد الوهاء الختلف الى الاعتماد الواحد‎ 
وعللتمم ذلک باختلاف العضويى ق قبول الوعاء. فان الرقيق الضعيف‎ 
بذلکه اولى فلم لا تجوزون أستناد الالم المختلف ال الاعتماد الوإاحد‎ 
بوأسطة اختلاف القابل فلا حاجة الى توسيط الوعاء بين الالم والاعتماد‎ 
کما لا جخفى وايضاً فيبطله اى يبطل تولّى الالم من الوهاء تغاوت الالمر‎ 
العقرب فار عذين الالبين يتفاوتان جذا. وليس يوجى هذا التغاوت‎ 
ف الوهاء لحاصل ف الموضعين ب رما ان .ما يحص من الوعاء بذتابة‎ 
العقرب اقل ما دحصل براس الاجر بكثير مع ان حال الالم على مكس‎ 
فلك فلا يكون متتولّدا منه التاسع وعو أخر الغروع المذكورة ف الكتاب‎ 
عل يمكى احدات الالم بلا وعاء من الله تع أم لا هذا مبنى على ما تقلم.‎ 
ک آلفرع التاق فمن لم یجوز ان یکون فعله تع متوتدا حکم بان الالم‎ 
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الصادر عن تع لا يكو بسيب الوهاء وتوليده ياه ومن جوز التوليد 
ف افعالة جوز كون الالم الصادر عند متولّد! من الوهاء ويعْلّم من كونه 
مبنيا على الغرع الثاف أن العبارة الظاعرة ههنا أن يقال عل يمكن من الله 
تع احداث الالم بالوهاه أو لا وح يكون جزديا من جزبمات الفرع الشاف 
فلا حاجۂ إل افراده ولذلک لم يذكرء الآمدى ؛ المقصد الثالت ف 


البجحث عن امور صرح بها القران وانعقد عليها الاجماع وعم يأولونها 
الاول الطبع قال تع بل طبع الله عليها بكغرعم والختم خستم الله على 
قلوبهم والأكناة وجعلنا على قلوبهم اڪن ان بغقهوه ونڪحوعا كلاقغال ف 
قوله أم على قلوب اقفالها فذعب أفل الحق أل انها عبارة عن خلقف 
الضلال ف القلوب وذلک لان عذه الامور ف اللغاة موانع فى لأقيقة وانما 
سمیت ہذلک لكونها مانعاة وخَلّق الضلال ف القلوب مانع من الهدى 
فصح تسميته بهذه الاسماء لان الاصل هو الاظراد ل أن دمنع مانع والاصل 
عدم فمن اأعاه تاج الى البيان والمعترلة اولوها بوجو الأول وعو لاويل 
امعترلة ختتمم الله على قلوبهم الى آخر الايات اى سماها مختوما عليها 
ومطبوعا هليها واجعوة عليها اڪٽ واقفال ووضفها بلک ڪما قال تح 
وجعلوا الملايكة الذين هم عباد الرحمن ناتا أى سمسوعم بذلكى 
ووصفوعم بالانوثةة أذ لا قدرة لهم على لإعل لحقيقى الاق ونو للاجبائى 
وابنه ومن تابعهما وسمها أى وسم قلوب الكفار جسمات وعلامات ډعرفها 
الملاتكة فتميز بها الكافر من المومن وذلكى لان لتم والطبع غ الغ 
هوالوسم ولا دمتنع ان يخلق الله غ قلوب الفجار سملا تتميز بها عن 
قلوب الاہرار ویتبین تلک السمۃ للملائکۂ فیذٰمون من اتسم بها وف ذلک 
مصلحةۂ دینیة اند أذأ علم العبد اند اذأ كغفر وسم بسمة يتحقاف بها 
ذش ولعذہ من اللائکةة کان ذلك سببا لانزجاره عنه الثالت وهو للكعى 
منع الله تع منهم اللطف المقرب الى الطاعة المبعد عن المعصية لعلمه أن 
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ينفعهم ولا يوذر فمهم فلما لم يوفقوا یلک اللاأف فڪانهم ختم على 
قلوبهم لان قطع اللطف مانع من دخول الايمان كما ان لتم والطبع 
والاكنة والاقغال موانع من الدخول الرابع وفقو لبعص اصحاب عبد 
الواحد من المعترلة منعهم الله الاخلاص الموجب لقبول العمل فكانو! لذلك 
کس مدع دخول الايمان قلبه باتم عليه لان الفعل بلا اخلاض كلا فعل 
وعو اى ما ذكرو» مىن التاويل مع الابتغاء على أصلهم الغاسد وهو أن منع 
الایمان وخلف الضلال قبع فلا جوز اسناده ال الله سجانه وسیاتیى 
بیان فساده يبطله نكر الله هذه الاشياء فى معرص امتناع الايمان منهم 
لجل ڌلک حیت قال سوام عليهم اانذرتهم ام لم تنذرعم لا يومنون 
ختم الله على قلوبهم أى 3 يومفون لاجل الختم وذلک لاں قولہ خقم 
استیناف لییان السبب وشیء ما ذکرتم لا بصلے لذلک ای لکونه سبیا 
لامتناع الايمان فان "جرد الوصف باحتم والطبع وجعل الاكنة على قلوجهم 
ل يمنع الايمان وكذ! الوسم بعلامة مزا ومنع اللطف والاخلاص ل يقتضى 
امتتناع الايمان فلا وصح لحمل عليها التاق من تلك الامور الى بأولونها 
التوفيف والهدايةا فان الشيع الاشعرى وأكثر الانمةة من اكاب حملوا 
الموافاة فى الطاعء وخلق القدرة لادء على الطاعة جحصل تهيو الوافقة 
وال امام رمي التوفيق خلق الطاعة لا خلق القدره ان لا اناثير لها 
وحملوا الهداياذ مل معناعا لخقيقى اعنى. خلق الاحتداء ووو الايمان 
والمعتزلة اولوعما باليعوة الى الايمان والطاءخ واهضاع سبيل المراشد 
وتسبر مقاصدها والزجر عن طرق الغوایة كما ف قوله وأما ثمود فهديناه 
جن لا شبهة فی امتناع حملة على خلاف الهدى فيهم والذى يبطلع أآی 
هذا التاويل امور الاو اجماع الام على اختلاف الناس فيهما اى ف 
التوفيق والهداية فبعضهم موف مهدى وبعضهم ليسو! كذلك والدعوة 
عام جميع الامة لا اختلاف فيها فلا يصح تاويلها بها الثاف الدعاء بهما 
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نخو الهم اهدنا الصراط المستقيم اللهم وتنا لما تحب وترضى والطلب 
انما يكور لما ليس عاصل والدعوة المذكورة حاصلة فلا يتصور طلبها 
واختلاف الناس ليس ف الدعوة نفسها بل فى وجود الانتفاع بها وعدم 
اثالث كونه مهديا وموققا من صفات المد يمد بهما ف المتعازف 
دون کون مدعو! ان لا يمد بء اصلا فلا يصب حملهما على اللحوة 
اثالث من تلك الامور الأجل وعو ف لخيوان الزمان الى علم آللد آنه 
يموت فی فالماننول عند اعل. ف مایت باج الذى قدره الل تع له 
وعلم e‏ ولا بتصور تبر هذا المقد ر بتقدیم 
لا یستاخرون ساعة ولا يښتقدمور والمعتزل قالو! بل ولد موته من فعل 
القاتل فهو من أفعاله 3 من افعال الله تع وقالوا انه لو لم يقل لعاش الى 
امد فو أجله الذى قذره الله تع فالقاتل عندهم غير بالتقديم الاجل 
الذى قذرء الل تع لد واذعو! فيد أى فى تولّده من فعل القاتل وبقانه لوا 
القتل الضرورة كما اذعوها ف ولد سادر المتولّدات وانتغادها عند انتفاء 
اسبابها واستشهدوا عليه ذم القاتل ولحكم بكونه جانيا ولو كان المقتول 
مایتا باجله الذى قذره الله له لمات وأن لم يقتله فهو اى القاتل لم 
ججلب ے بفغلہ مرا لا مباشرة ولا توليدا فكان لا يستحاف اللم علا ولا 
شرعا لكنه مخموم فيهما قطعا أن كان القتل بغبر حاف واستشهدوا أيضا 
يانه ريما قتل ف الملاكمة الواحدة الوف واخ نغلم بالضرورة أن موت للجم 
الغفير ف الرمان القليل بلا قنل مما تحكم العادة بامتناعة ولذلکى 
اى وحكم العادة بالامتناع فى شلف الكثير دون غيره ذعب جماعة منهم 
أل لرى ما 3 خالف العادة كما فى قل وأحد وما يقرب هند واقع بالاجل 
منسوب ال القاتل والفرق غير جين ف العقل لان الموت ف كلّنا الصورتين 
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يتولّد من فعل القال عندعمر فلما ذا كان احدعما باجله دون الاخر‎ 
لولا روم الهرب من الالزام الشنيع وهو القدے ف المعجزات لما قالوا جه‎ 
وبیان ذلك أنه لما حكم العادة بامتناع موت خلق كثير دفعة امقنع أن‎ 
بنسب موتهم ڊتنتلهم ف ساعة الى الل تع والا كان فعلا منه خارةقا للعادة ا‎ 
لاظهار المعاجزة وذلكه قد فيها وما نسبنة موت جماعاز قليلة ف لءظة‎ 
واحدة الى الله قع فلا أمننغاع فيها أحكم العادة بالامتناع فى الكثير دون‎ 
القليل هو الذى حملهم على الفرى لملا يلرفهم أطال المعاجزات اذا سبوا‎ 
لإميع اليد ولواب أن دعوى الضرورة غبر مسموعة والذم < يستلزم كونه‎ 
فاعلا وحكم الاد مم لان مثله يقع فى الوباه الرابع الرزق وعو عندنا كل‎ 
ما ساقه الله تع ال العبی فاکلہ فهو رزق من الله حلا کان آو حراماً أف لا‎ 
يقیح من الله شیء لیس ما ذکرہ اکدید! لارزی ہل هو نفی لما ای من‎ 
تخصیصه بالحلال وذلک لان مذعب الاشاعرة عو أن الرزق كل ما انتفع به‎ 
حی سواء کان بالتغذی او بغیره مباحا او حراما وربما قال بعضهم عو کل‎ 
ما يتر به لفيوانات من الاغذية والاشرباة لا غير قال الامدى والتعويل‎ 
على الاول فان قیل كيف يتصور الانفای من الرزى بالمعنى التاق الذى‎ 
ذعب الي بعضهم وقد قال تع وما رزقناهم ينفقون اجيب بان اطلافق‎ 
الرزى على المنقف "جاز عندهم لاند بصدده وأما هم أى المعترلة ففسروه‎ 
بالحلال تارة فأورد عليهم وما من دابة ف الارص الا على الله رزقها فللبهايم‎ 
رزف ولا تصور ف حقها حل ولا حرماا وفسروه اخری ب ما لا بنع من‎ 
الاتتفاع به فیلزمهم ان مَنْ اکل فرام ول عبر قال لم برزقه وعو خلاف‎ 
الاجماع من الام قبل ظهور المعتزلة كل ذلك الذى يرد عليهم ويلزمهم‎ 
قاع علیهم فسان اصلهم ف لكم على الله بياجوز ولا جوز وذلك الاصل هو‎ 
قاعدة لسن والقبع العقليين فانهما منشاء لاباطيل كثيرة متفرع عليها‎ 
وبطلان الفروع اللازمة شافد صدق على بطلان اصلها لامش الأسعار‎ 
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وق الرخص والغلاء المسعّر هو الله على أصلنا كما ورد فى لديك حين 
وقع غلاء ف المذيغة فلجتيع افلها اليه عم وقالسوا عر لغما با سول الله 
فقال المسعر هو الل E A E‏ 


فعل مباشر من العباد ا3 ليس ذلك ألا مواضعة منهم على البيع والشری 
بثمن خنوص وقال اخرون عو متولّد من فعل الله تع ووو تقليل الاجناس 
وتكثير الرغبات باسباب فى من فعله تع ؛ المقصد الرابع أنه تع مريد 
باجميع الكاينات غير مريفى جما لا يكون فڪل کين مراد لد وما لیس 
بڪاين ليس بمراد له هذا مذٰعب اول لح وانفقو! علي جواز اسناد 
الكل اليد جملةٌ فيقال جميع الكاينات مرادة لله تع كن اختلفوا ف 
التفصيل منهم من لا يجوز اسناد الكاينات الي مغصلا فلا يقال الكفر 
والفسنف مراد لله تع ليهامة الكفر وعو أن الكفر والفساف مامور به لما 
ذفب البد بعضص العلماء من أن الامر هو نغفس ارادا وعنک 51 لاسن چب 


التوقف عن الاطلای ال القوقهف والاعلام من الشارع ولا اتوقيف ذه× 
ای فی الاسناد تفصیلا وذلک الذی ذكنناه من كن الآطلای اجملا لا 
تفصبہلا كما يصح بالاجماع والنص أن بقال الله خالف کل شیء ولا بصع 
أن يقال اند خالق القاذررات وخالق القردة والفنازبر مع كونها 'خلوقة 
لھ اتقاقا وکما يقال له کل ما ف السموات والارص ای هو مالکھا ول يقال له 
الزوجات والاولان لايهامء اضافة غير الملكه اليه ومنهم من جوز أن يقال 
الله مريد للكفر والفسقب معضبي معاقبا عليها وقادت العتترلة هو مريت 
جميع افعالد غير ارادته لاد عند من ائبتهل وأا افعال العباد فهو مريد 
للمامور به سنها كار للمعاصى والكفر وتفصيه أن فعل العبد أن كن واجبا 
یرید الل وقوعه ویکره قرکه وأن کان SE‏ والمندوب هري وقوعه 
ولا یکره اق ركه والمكروه عكسه وما الماح وافعال غير لا ڪلف فلا تعلق 
٩‏ 
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بها اراد ولا كراوۂ لنا آمّا انه مريد للكاينات بأسرها فلانه خالق الاشياء‎ 
ڪکلها لما مر من استناد جميع لحوادث الى قدرته تع ابتداء وخالق‎ 
ألشىء بلا أڪراه مرید 8 بالضرورة واډضا قى تبت أن جمەیح المكنات‎ 
مقدورة لله تع فلا بى ف اخقضاض بعضها ڊالوقوع' وباوتاتها اأاكصوصة‎ 
من خصص وعو ألارادة وعنا معنی قوله فالحىغةة المرجكة حى المقدورين‎ 
ھ الارادة کما مر ولا بل منها أی من الصفات مرج اة 0 أياجاد عض‎ ۵ 
الءقدور أت دون ڊعض وف تکتخصیص الموجودات اإاخصوصة ب وقاٹها َا‎ 
ج‎ 
انه غیر مرید لما لا یکون فلات تع علم من الكافر متلا أنه ل دومن فکان‎ 
الاإيمان من تحالا لامتناع أن ينقلب العلم جهلا والله تع عالم باستاحالتى‎ 
والعالم باستكال الشىء 3 يريد بالضرورة وايضا لو اراده اما أن جقع‎ 
منة أى من العالم باستكالة الشىء صفة مرجكة لاحد طرفي لان‎ 
احدهما مساحيل والاخر واجب فلا معنى نترجع ألصفةة وفي× باڪت دن‎ 
عدم ایمان الکافر مراد لله مع کونه واجبا وایضا هو منقوص بما علمم الله‎ 
وجوله کاهمان لوين فا ر حي طرفید واجب تب والاخر تنح فلا وجد لنرج‎ 
الصفة ويعضد هذ الذى هو مذهبنا اجماع السلف ولشلف فى جميع‎ 
الاعصار و عل اطلاق قولهم ما شاء الله کان وما م يشاءم يکن‎ 

فان . وام مړوی ع2 وی الغی علب اس لام وقد لاقت الام بالقبول فيص أن 

مڪرن مویدا بل ربما ڪت ډه أيضا وانما صرح بالاطلاق دفعا لخوقم 
القييد جافعاله تع أو بما ليس من أفعال العباد الاختیارية كما تاوله ب 
المعخرلة وندفع ٠ون‏ التوهم انهم کانوا يوردون ڪلامهم ف معرض تعظيم 
الله واعلاء شان والاول وعو ما شاء الله كان دليل الثافى وهو أنه تع غير . 
یکن م يشاءه الل والثاف اعنى ما لم بشاء ل يكى دليل الأول لانعكاسد 


۳ 

بلک الطریق الى قولنا کل ما کارى فقى شاءه الل احتجوا أى المعترلة 
على انع تع لا يربى الكفر والمعاصى بوجوه عقلية الأول لو كان تع مزيدا 
للفر الكائر وقد امره بالايمان. فلامر بخلاف ما يريده يعد عند العقلاء 
سفها فيزم السغد فى أحكام الله نتعال الله عر ذلك علوا كبيرا قلنا 3 
تسلم ان الامو بخلاف ما دریده یعٹ سفها انما یون کدلک لو کان 
الممتكى لعبده فل يطيعة أم لا قد يامره ولا يرين منه الفعل أما الأول 
وهو ان الصادر منه مر حقيقة فلانه اذا اق العبد بالفعل يقال امتشل مر 
مديحه وأمّا الثاف وعو أنه 3 بريد الفعل منه فلانه یڪصل .مقصوده وفو 
الامتكان أطاع او عصى فلا سفه فى الامر بنا لا يريد» الآمر التاق اند أذا 
عاتب الملکه ضارب عبده فاعتذر بعصیانه والملک يتوعد بالقتل ان لمم 


مظهر عصیاته فان يامره بڊفعل تمهيدا لعذره ویریی عصیاند فی فار احد! 
لا یرید ما یفضی ال قتله بل ما یخلصه عن فقی امر بخلاف ما بریده 
ولا سفة فان قيل الموجود هنا صورة الامر ل حقيقته فان العاقل ¥ يامر 
ہما یودی حصوله ال ملاک اجیب بان قد یامر به اذا علم انه لا يصصل 
فكارى ف الامر به فايدة بخلاف الارادة فانها لا. تتعلقف جه اصلا القغالت أن 
اللّجاء أل الامر قى يامر ول يريد فعل الامور به بل يرين خلافد ولا يعفد 
سفیها التاق من وجوه استدللاتھم لو کن الکفر مرادا لله تع کان فعله 
والاتيار به موافقنة لمراد الله تع فيكون طاعة مثابا به وانه بط ضرورة من 
الديس قلنا الطاعة موافقة الامر والامر غير ألارادة وغير مستلزم لها لانفكاكها 
عنه ف الصورة المذكورة وقال الامدى ويدل على أرى موأفقة الارادة ليست 
طاعۂ أنه لو اراد شخص شيا من الاخر فوقع المراد مى الاخر على وفنقف 
أرادة امريد ولا شعور للغاعل بارادت فان لا يعد من طاعة له كيف والارادة 
*# 


1 
كامن والامر ظاعر ولهذا يقال ف الغرف فلان مطاع الامر ولا يقال ممطاع 
الارادة وقد ضايف بعص اضابنا ف العباره فقال الكفر مراد بالكافر غير 
مراد مرم الكافر لان القول الثاف ينىي عر الرضاء | بالكفر دون الاول وو 
لفظى لا طايل تحته الثالث لو كان الكغر مرادا لله تع لكان واقعا بقصاده 
ن الرضاء بالكقر كفر اتفاقا قلنا الوإاجب هو الرصاء بالقضاء لا بالمقضى 
والكقر مقضى ل قضاء ولحاصل أن الانكار المتوج» نحو الكغر انما فو 
بائنظر الى ليه لا ال الفاعلية يعنى ان الكفر نسبة ال الله سججاته باعتبار 
فاعليته له ,جاده اياه ونسية اخرى الى العبد باختنبار حليته له وأاتصافه 
به وانكاره باعتبار النسبة الثاني دون الاو والرضاء بالعكس اى الرضاء 
به باعتبار النسبة الاوك دون الثانية والغرق بیتهما ظاعر ونلک لانہ لیس 
بلرم من وجوب الرضاء بشیء ہاعتیار صدوره عن فاعله وجوب الرضاء 
به باعتیار وقوعه صفة لشىء أخر أذ لو صح ذلك لوجب الرضاء بموت 
الانبياء وعو بط اجماه الراجع لو اراد الله الكغر وخلاف مراد اللد متغع 
عند كم كان الامر بالايمان تكليغا جما لا يطلى لان الايمان متنع الصدور 
عنه ‏ قلنا الى يمتنع التكليف بء عندنا ما لا يكون متعأقا للقدرة 
الكاسبة عاد اما لاستكالته ف نفسه كالجمع بين النقيضين وما لاستحالة 
صدور» عن الانسان ف "جارى العادات كالطيران ف لجو ل مال يكرن 
ماقدورا بالفعل للمكلّف به والایمان ف نفسه امر مقدور يصح ان يتعلق 
به القدوة الکاسبة عة وان لم يكن مقدررا بالفعل ركام ن القدرة 
عندنا مع الفعل لا قبل وعدم للقدورية بهذا المعنى لا يملع التكليف 
فار ف الشدت ملف بلسلو اجمل هک یر تقر : لهم وزیما احاوا 
بايات تحل على انه تع لا بريد الكفر والمعاصى الاوق سيقو الب اشركوا 
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لو شاء الله ما اشرکفا ولا آباونا ولا حرمنا من شیء حکی الله تع هنهم 
انهم قالوا اشركنا بارأدة الله ولو أراد عدم اشراکنا فا اشركنا وا صدر 
عتا تحريم للات فقد اسندوا كفرعم وعصیانھمم الى ارادتہ تع كما 
تزعموں اننم ثم انھ تع رذ علیھم مقالتھم وہین بطلانها وتمهم علیها 
بقولہ کذلکے کدّب الین من قبلهم قلغا" قالؤا ذلک الڪلام سَطْرَةَ من 
النبى ودفعا لدعوته وتعللا لعدم اجابته وانقياده ا تغويضا للكاينات الى 
مشیتًة الله فما صدر عنھم ڪلم حق ارید بها باطل ولذلک تمهم الل 
بالتکذيب لانهم قصدوا به تكذيب النى ف وجوب الطاعة والمننابعة 
دون الکذّب لان ذلک الكلام ف نفسه صدى وح وقال آخرًا فل فلڌّه 
لخ البالغة فلو شاء لَهديكم اجمعين فاشار الى صدى مقالتهم وفساد 
غرضهم الثانیۂ کل ذلك کان سين عند ربک مکروھا فانھا تحل علی ان ما 
کان سیْة ای معصیا فانه مکروه عند الله وکرو لا یکو ری مادا قلناً اراد 
eS‏ فليس 
قوله عند ربک ظرفا لقوله مکروها آو اراد بقولء مڪروعا کونه منهيا نه 
ازا وانما بوؤنکب هذا نوفیقا للادلّۃ ای جمعا ہین دخ الاين 
وبين ما فكرناها من الدلايل الخالثة وما الله بريد طلما للعياد مع ان الظلم 
من العباد کین بلا شبهة فبعص الکاینات لیس مراد قلناً اى ١‏ دريد 
طلم لعباده لا ظلم جعضهم على بعض فان كاين ومراف باخلاف ظلمع خليهم 
فافه لیس بمراد و کاینا بل تنه تع فیما عو ماک کیف کار ذلک 
التصرف. يڪو ظلما يڪور نت ظلماً بل مدلا وڪقا الراڊعة واللة لا يحب القساد 
والفساف كاين والحبة ي ألارادة فالفساد ليس بمراد قلنا بل لحب اراد 
خاضة و ما 3 يتبعها تبعة ومؤاخذه ونفى لاص ل يستازم تفبى العام 
. لشامسة ولا يرضى لعبادء الككغر والرباء هو لارادة قلنا الرضاء. ترك 
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الاعتراض واللد هريد الكفر للكافر ويعترص عليه ويواخفه ويويده أن العبد‎ 
عليها فالرضاء اعنى ترك الاعتراص مغاير للارادة ثم فذه الايات معارصة‎ 
بايات آخرى ي ادل على المقصود منها الاولى لو شاء الله جَمْعَهم على الهدى‎ 
الثاني أن لو يشاء الله لهدى الناس جميعا الثالثة ولو شاء لهديكم‎ 
أجمعين والمعترلة حملوا المشية فى هذه الايسات ونظايرها على مشي‎ 
القسر والالاجاء ولیس بشىء لانه خلاف الظاعر وتقييد لامطلق مر غير‎ 
دلالة عليه الرابع اولك الذين لمم يرد الد أن يطهر قلوبهمم وتطهیر‎ 
القلوب جالايمان فلم يرد الله أيمانهم امس انما يريد الله ليعذبهم بها‎ 
ف الكيوة الحنيا وترعف انفسهم وعم كاذرون فموتهم على الكغفر مراد لله‎ 
السادسة ولق ذرأنا جهنم كثيرا من لجن والانس والخلوق لها لا يراد‎ 
أيمانه وطاعنته بل كفره ومعصينته السابعةٌ انما أمرنا لشىء اذا اردناه أن‎ 
نقول لہ کن نیکون والاستدلال بهذ الایۂ بعید جذ! ان لیست عام‎ 
للكاينات ولا دالة على أرادة المعاصى بل على انه اذا اراد الله شيا كونه‎ 
علی ايسر وجه ویمکن ان يستدل بها على أن أيمان الکافر لیس ڊمراد‎ 
لله انع اف تو كان مراد لكان مكونا واقعا لكنه مدفوع بأن المعنى اذا اردنا‎ 
تکوینه فیختص بافعال ولا یتناول المعاصی على رآیهم وذلکه ای ما یدل‎ 
على كاز مذوينا وفساد مخفبهم ق القران كشبر ؛ خاتنیة للمقصسفد الرابع‎ 
ف نقل رأى اتفلاسف: غ القضاء والقدر قالوا الموجود اما خير محض‎ 
لا شر فی× اصلا کالعقول والافلاک وأما لير غالب فيء كما فى هذا العالم‎ 


الواقع تحت كرة القمر فان المرص ملا وان كان كثيرا فالصكة أكثر منه 
وکذلك الالم كثير والللّة أكثر من فالموجود عندهم منكصر ف فخين 
القسمین وما ما یکو شرا حضا او کان الشر فيه غالبا أو فساويا فليس 


fo 


شیء منھا موجود! ولما کان لقایل ان یقول لما ذا لم جرد عذا العالم 
عن الشرور اشار الى جوابه بقوله قم لا یمکن تنرید وی العالم مر الشرور 
بالكلية لان ما يمكن براءته عن الشرور كلها فهو القسم الاول وكلامنا 
ف خيرات كثيرة تلزمها شرور قليلة بالقياس اليها وقطع الشىء عما هو 
لازم له مع وح فكان لشير واقعا بالقصد الاول داخلا ف القضاء دخولا 
اصليا ذاتياء وكا ألشر واقعا بالضرورة وداخلا ف القضاء بالتبع والعرضص 
وأنما الثزم فعلّه اى فعلٌ ما غلب خيره لان نرك لير الكثير لاجل الشر 


القليل شر كثير فليس من للكمة ترك المطر الى به حيوة العالم لملا 
ینهدم به دور معدودة او لا تالم جه شايع ف البر او البكر برشدك أل 
ذلک انه اذا لح اصبع انسان وعلم انها اذا قطعت سّلم باقى البدن 
وا سرى الفساد الي فان هامر بقطعها ويريده نيعا لارادة سلامته من 
الهلاک فسلامة البدن خير كثير يستازم شرا قليلا فلا بى للعاقل أن 
ختاره وان احترز عنه حتى هلك ل يعد عاقلا فضلا أن يعد حڪيما 
قاعلا لما يغعلء على ما ينيغى واعلم أن قضاء الله عند الاشاعرة هو أرادته 
الازلية المتعلقة بالاشياء على ما عى عليه فیما لا یرال وقدره ایجاده ایاها 
على قدر مخصوص وتقدير معين ف ذواتها واحوالها وأَمّا عند الفلاسفة 
فالقضاء عبار عن علمه بما هنیغى أن يكون علي الوجود حى يكرن 
على احسن النظام واكمل الاتتظام وهو المسمى عندصم بالعناية الى ق 
ميداء لفيضان الوجودات من حيث جملتها على احسن الوجوه واكملها 
والقَدّر عبارة عن خروجها ال الوجود العياى بأسبابها على الوجء الذى 
تقرر ف القضاء والمعترلة ينكرون القضاء والقدر ف الاضعمال الاختيارية 
الصادرة عن العباد وډثبتون عله نع بهذه الافعال ولا بسندون وجودها 
الى ذلك العلم بل ألى اختيار العباد وقدرنهم “المقصد الخامس ف الكسن 
والقبع القبج عندنا ما ھی عنه شرعا تھی تاڪریمم أو نريه والكسن 


بخلاقه إى ما لم ية عنه شرما كالوإاجب والمندوب والباح فان المباح 


۳ 
عد أکثر اصاڪاپنا .هن قبل لسن وکفعل الاد سپاکیاند فان حسری ابا 
بالاتفاي وما فعل البهايم فقي قل أن لا موصف پاڪسن وقبع باتغای 
لشصوم وفعل الصى مضْتلّف فيه ولا حكم ألعقل فى جسن الاشياء وقجها 
ولش ذلکي ای جس ااشياء وقبجها عاییا الي ال أمر حقیقی حقیقی حساصل 
0 فى العقل قبل الشر ع يكشف عفد الشرع الشرع كما يزعم المعزلة بل الشرع هو هو 
المئيمت لد والمبين فلا حسن ولا قمع للإفعال قبل ورود الشرع ولو کس 
الشارع القضية فحسر. ن ما قیجہ وقبے ما حستہ لم یکن میلنیا وانقلب 
الامر فصار القبيي سنا وخسن قبياڪا ڪما ف النسيخ من رمس أ 
الوچوب ومن الوجوب الي مرم وقالمب المعترلة بل لجاكم بهما هر العقل 
والفعل جسن او قبي ف نفس اما لذاقه وما لصغة لازم له وأما لوجوه 
واعانبارات على اختخلاف مذ ايهم والشرع کاشف ومیین لاحسن والقيع 
الثابتين له على اجن الااحاء الثلثة وليس له أن 'يعكس القضية من عند 
نفس تعم اذا اختلف حال الفعل ف لسن والقبع بالقياس ال الازمان 
او الاشخاص او الاحوال کان لھ أن پكشف عما تغبر الفعلل الب 8 
او قباک× فی نفس ولا ډی ولا أی قهل الشووع فى الاحتاجاے من تكرير 
لل الدزاع لیتصع ' المخدازع فيه ويرد النفى والاثبات على شىء واحد فقول 
وبالله التوفيقف لأسن والقبح يقال معا ى كل الأول صغة الكمال والنقس 
: فالسن کون الصفة صفة ڪمال رالقيع ڪون الصفنة صف نقصا ن بقال 
العلم سر n‏ ن ای ُن الصف ډک کمال و رتغاع شان والاجھل قبي قبیع ی ُن 
انف ب نقصان واتضاع حال و رع ف أن .. نا العنى امر قار لاأصقات 
انفسها وان مڏٰرڪه العقل ولا نعف 3 بالشرع الثاف ملاءمة الغسرص 
ونارت فما وافف الغرص کان حسنا وما خالفه کان قبيعا وما ليس 
کذلک لإ يكون حسنا ولا قبهكا وقد يعبر عنهما أى عى لسن والقبح 
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بهذ! المعنى بالمصلكة والغسحة فيقال لسن ما فيه مصلحة والقبيع ما 
فیہ مفسحة وما خلا عنھما لا یکون شیا منهما وذلک ایصا عقلی ای 
مدرك العقل كالمعاى الاول ويتلف بالاعنتبار فان قتل زود مصلكة 


لاعدانه وموافق لغرضهم ومفسدة لاوليانه ومخالف لغرضهم فدلّ هذا 
الاختلاف علی انہ امر اضاق لا صغ حقیقیۂ وللا تلف كما لا يتصور 
كون لجسم الوأخد اسود وابيص بالقياس الى شخصين الثالث تعلف 
الد والتواب بالفعل ٤جلا‏ وجلا الم الاب کدی فیا فخلا ب 
المد ف العاجل والثواب ف الاجل يسمى حسنا وما تعلق به الذم ف 
العاجل والعقاب فى الآجل يسمى قبيها وما لا ينعلقف به شىء منهما فهو 
خاري عنهما هذا ف أفعال العباد وان أريد ب ما يشمل افعال الله تع 
اكتفى بتعلق المد والذْم وثرك الثواب زالعقاب وعذ! المعنى الثالتف 
هو حل النزاع فهو عندنا شرن وذلک لان الافعال كلها سواسية ليس شىء 
منھا ف نفس حیت يقتضیی مدح فاعله وتوابه ولا ذم فاعل وحقابه وانما 
صارت كذلكه بواسط امر الشار ع بها ونهيه عنها وعنى المعتزلة على 
فانهم قالوا لافعل فى نفس مغ قطع النظر عن الشرع جھة شنا متي 
لاستحقاف فاعله مدحا وثوابا او مقبكة مقتضية لاساحقای فاعله ما 
وعقاہا قم أنها اى تلك له لحسنة أو القت قد ندرک بالضرورة من غير 
تال وفكر كاكسن الصدق النافع وقيع الكخب الضار فان كل عاقل كم . 
پهما بلا توقف وقد تهرك بالنظر ككسن الصدن الصار وقبح الكذب 
الناقع وقد لا تدرك بالعقل ل بالضرورة ولا بالتظر ولكن اذأ ورد به الشرع 


علم أن تمد جھڈ ماڪ سنة کما ف صوم أخر يوم هن رمضان حیت اوجید 


الشارع إو جهن مقيكة ڪصبوم اول ډوم س شوال حبعت حرم الشارع 
فادرا لسن والقبع ف هذا القسمم موقوف على كشف الضوع جنهما 


fa 


جامره ونهي وأَمّا كشفه عنهما ف القسمين الاولين فهو مويى حكمم العقل 
حسس الافعال وقبحها لذوانها ل لصفات فيها ئة a‏ 
SS‏ ذلک مطلقاً ای ف 
nT‏ صفلا مرجي لاحدهما ذب 
ډو اہو الكسين من متاخریهم ای ابات صغ ق القبيع مقتضية لاقب دون 
الاکسن الاحسن أن لا حاجة به الى صف حسنة له بل يكفيه لحسنه أنتفاء الصفة 
المقباحة وذوب الجبانى ال نغيه اى نفى الوصف لأقيقى فيهما مطلقا 
فقال ليس حسس الافعال وقبڪها بصفات خقيقية فيها بل لوجوه اعتباريخ 
واوصاف أضافية تختلف بكسب الاعتبار كما فى أطمة اليتيم تأديبا وظلما 
واحسن ما قل عنهم ف العبارات لحذية قول اق لهسي القبيع ما بيس 

المته كن منة ومن العلم بكحاله أن يفعله اعتبر قي التمكن احترازا عن 
فعال العاجر والملجاء فاه لا يوصف بقبع ولا حسن وقید العلم لياخرج 
رمات الصادرة عمن لم يبلغه دعوة نى أو عمن هو قريب العهد بالاسلام 
واكتفى با تكن من العلم ليدخل فيه الكافر من شاعات ليل فانه 
تمن من العلم باله بالدلايل العقلية واراد بقوله ليس له أن يفعلة أن 
ااقدام علي 3 لادم عقل اأعقلاء ويتیعة أی يتبع وی لیے ريف الم ذ كور 
ا ع له أححوما کک فاعله ا 


i‏ اذ لولم يكن ڪذلک لڪان للقادر 


العالم به أن يفعله والذم قول او فعا و ٿر قول او فعل نى ڪن اتضاع . 
حال الغير وانحطاط شانه واذا تصورت هذا القتحرير نقول تنا على أن 
لسن والقيع ليسا عقليين وجهان الاول أن العبد جبور ف أفعاله واذا 


۳۹ 
اختياريا لا يتصف بهذ الصفات اتفاقا منا ومن لشصوم بیان أى بيان 
کون جبورا أن العبد ان لم یتمکن من الترک فذاك هو لإبر لان الفعل 
ع واجب والترک متنع وأن تمن من الترك ولم يتوقف وجود انفعل من 
على مرجع بل صدر عنه شارا ولم يصدر عة اخری من غبر سبب برجع 
وجوده على عدم كان ذلك الفعل ے اتغاقيا صادرا بلا سیب يقتضیه فلا 
یکو ن اختیاریا لان الفعل الاختیاری لا بی لد من اراد جازءة ترجكه 
وان توقف وجود الفعل منه على مرجع لم يكن ذلك المرجى من العيد 
وألا نقلنا الكلام الى صدور ذلك المرجع عنه وتسلسل وهفو مع ووجب 
الفعل عنده أى عند المرجع الذى يتوقف عليع وال جاز معه الفعل 
والترك فاحتاس ع الى مرجع اخر أن لو لم يحتي اليه وصدر عن تارة ولم 
يصدر عند اخری کان اتغاقيا كما مر واا أحتاج ل مرجی اخر ذقلنا 
الكلام اليه وتسلسل فيكون الفعل على تقدير وجوبه مع ذلك المرجع 
أضطراريا على التقادير أعنى اماع الترك وكون الفعل اتفاقيا وأضطراريا 
فلا اختیار للعبد ف افعاله فیڪون جبورا فیها فلا يتصف ثىء منها 
بحسن والقبع العقليين بلاجماع المركب أمّا عندنا فلانه ل مدخل للعقل 
فيهما وما عندهم فلانهما من صفات الافعال الاختيارية فان قيل ذا أى 
استدلالكم على كون العيد ماججورا نصب الدليل ف مقابلة الضرورة أن 
کل احد من العقلاء يعلم أن لد اختیارا ف افعاله ويفرق بين. الاختيارى 
والاضطرارى منها فلا يسمع لانه سفسطة باطلة ومكاجرة ظاعرة وأيضا فاه 
ای دليلكم ينفى قدرة الله لاراد الدليل ف اأفعاله والمقذمات المقذمات 
والتقربر التقریر فیقال ان لم یتمگن من الترک فذاک وان تمن منه ولم 
يتوقف الفعل على مرجع الى آخر ما مر فق انتقص الدليل .البذكور 


f. 
بافعاله نع وأيضا فاته اى عذ! الدليل كما ينفى لأسن والقبى العقلمين‎ 
بنفى أيضا للسن والقبع الشرعيين .المتغفرعين على تيوت التكليف واذا‎ 
کان العبب ماجبور! لم یثیت علیه نکلیف لان تکلیف ما لا يطای وحن‎ 
لا أجوزه وانتم وأن جوزتمو» فلا ثقولون بوقوعه ولا بكون كل النكاليف‎ 
دک ای تکلیغا ما لا يطای کما لزم من دئيلکم وفاصلٌ ان ڪون‎ 
العبد مجبورا یناف کونہ مكلا فلا یوصف فعله بسن ولا قبع شرع‎ 
مع انھما ثابتان عند کم فاننقص دلیلکم بھما فما عو جوابکم فهو جوابنا‎ 
والاظهر أن يقال انه ينفى الشرعيين أيضا لانهما من صفات الافعال‎ 
الاختياري فان حركة المرنعش والنايم والْعْمّى عليه لا توصف ف الشرع‎ 
إحسن ولا قبع وډسنلزم أيصا كون التكاليف بأسرها تكليفا بيا ل‎ 


یطاق ولا قاي به وايصا فالمرجع الذى يتوف عليه فعل العبد داع له 
قتصى اختياره الموجب الفعل وذلك ١‏ ينفى الأختيار بل ميته وغذا 
السوال عو لحل وما قبل اما تقض أو فى حكمه قلنا أَما الاول فارى الصرورى 
رجرد القدر ولاختيار لا رقو القعل بقدرتة واختياره واستندلائنا انما 
هو على نفى الثاف دون الاول فلا يكور مصادما للضرورة وأما الاق وعو 
النقص بافعال البارى تع فالمقذّمة القايلة بان الفعل الواقع لا لمرجّع 
اتفاقی لا اختیاری انما ۾ مقدمة الزامية بالنسية الى المعترلة القايلين 
بأن قدرة العبد لا نوثرغ الفعل الا اذا انضم اليها مرج يسمونه الدلى 
وناك 3 فقول بها فان الترجيع بماجرد الاختيار المتعآف باجد طرق 
الفعل لا لداع عندنا جايز وا يارج ذلك الفعل عن كوه آختهاريا كما 
وائ لم ذَقْلٌ بهذه المقدمة لم يرد علينا النقص بفعل الله تع وأيضا على 
تقدير صح هذ المقتمة عنحنا ليس هذا الدليل. بعينه جاريا ف فعله 


fff 


تع لانا فاختار انه متمكى من الترك وان فعله يقوقف على مرجع لكن 
لک المرجّع قدیم فلا يتاج ال مرجع حى يازم التس ف المرجّحات 
کما ق فعل العبد اذا کر مرجکہ صادرا عنۂ ان لا بد أن ډکورں ذلکی 
الصادر صن حادثا محتاجا الى اخر فالمقذمة القايلة بأن مرجع الفعل 
أذ كار صادرأ عن فاملء لزم القس غير صادقة فغ حقد نع بل فى حاف 
. العبى والى ما قررفاه اشار بقوله فمرجع فاعلیته تع قديم هو ارادته وقد رنه 
المستندتان ال ذاته أيجابا والمتملقتان بالفعل ق وقمت مخصوص فان 
قلعت مع ذلك المرجع القديم ان وجب الفعل انتفى الاختيار وللا جاز 
أن يصدر معد الفعل تارة ولا وصدر اخری فیکون اتفاقیا كما مر ف 
العبد قلت لنا أن فاختار الوجوب ولا ماحذور لان المرجع الموجب 
لراذته المستندة أل ذاته بخلاف ارادة العبد.غانها مستندة ألى غبره قاذا 
كانت موجبة لزم لإبر فيه قطعا وقى مر هذا مرة مع الاشارة الى ما فيد من 
شايبة الاي جاب ولا يحتاح ذلك المرجَّع القديم الى مرجع اخر حتى 
ينتسلسل اف الحو ال الموقر عندنا للحدوث دون الامكان خلاف مرجع 
فاعلی العبد فانء حادث حتاے ال موڌر فان کان موذره العبد تسلسل 
وان کان غیره کان فو مجبورا ف فعله وما اثالث وعو النقص بالحسن 
والقيح الشوعيين فلا جهب عندنا ف الواجب الشرىى تأثير قدرة العيد 
کیہ بل یجب آن کون القعل غا قو مقدور ماده ای یکوی ما قارنه 
القضرة والاختيار ف لإملة ولا يكفى ذلك ف الواجب العقلى عندكم أن لا 
بى فيه من تأثير القدرة فلا يتج علينا النقص بالشري وما الرابع وعو 
لحل فمقصودنا من دليلنا على كون العيد "جبورا ومصطرا أن العبد غير 
ای یی 
ويوجب الفعل یحصل ای ذلكه الداس مع ما يترتب عليه لد بخلف 
الاد یاه وقد بیتاه ای عدم استقلالء بهذا المعنی وذلکه کف & عم 
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الأككم باحسن والفلټع عقلا أذ ا فرق ى دين أن يوجن الله تع الفعل فى‎ 
العبى كما قال الشيخ وبين أن يوجد ما ياجب الفعل عنده كما قال‎ 
ڊعص کاب کامام للرمين ك کونه مانعا من حكم العقفل باحس والقبع‎ 
من الم فان! کا رى داعي الى الاختيا راوجب اعا ن ال م دن‎ 
تم مطلوهنا الثاف من الوجهين وانما ينتهض حجَة على غير الجبائی لو‎ 
کان قبع الکذب ذآنیا ای لذاته او لصفخ-لازمنة لذاته لما تخلف القبع‎ 
عنه لان ما بالذات وكذ! ما فو بواسطة لازم الذات لا رول عن الذات‎ 


وعو ظ واللازم بط فان ای الکذب قد یکسن اذا کان فيه عص دم 


نی من ظالم بل جب الكذب لانه دفع لاظالم عن المظلوم ويد تار 
قطعا فقن الصف الكذب بغاية لحسن وکذآ جسن بل یجب اذا کان 
فيه انجاد متوعي بالقتل ظلما لا يقال لسن والواجب دو الأعصمة 
والانجاء وقد يحصلان بدون الكذب اف يمكن أن ياق ڊصورة شير بلا 
قصد الى الاخباً ر أو يقصد بکلام. ٠‏ معئی اخر بطریف اأتعريص والتورية 
فلا یکون کاذبا ف نفس الامر ومن مه قیل أن ف المعاريض لندوحة عن 
الكذب واذا لم يتعين الكذب للدفع كان الاتيارن به قبا لا حسنا لانا 
نقول قد يصیاف الساتل عاره ق السوال بحيث لا ييكنه عدم القصد 
والتعروض ولو جوز حمل كلامة-ف هنا المقام على عدم القصد بالكلية أو 
علی قصد ای معنی کان لم حصل لزم بالقضد ف شىء من الاخبار ولا 
کون شیء منھا کذبا اذ لا کلام الا ويمكن أن يقدر فيء من لحذف 
والزبادة ما يصير معه صادقا واذا حسن الكذب ههنا قبع الصدق لان 
أعانة للظالم على ظلمد فلا يكور حسن الصدق ايضا ذاتيا وكذا لال 
ف سادر الافعال وللاتكاب ف ابطال التكحسين والتقبيع العقلیین مسالک 
ضعيفة نذكرها وْشير الى وجه ضعفها احذها من قال لاڪذبن غدا فاذا 


جاء الغد فڪ ړب اما خسن فلس الكذب قبيجا لذانه Ls‏ قبیجع 
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فنرکه حسن مع آنه ای ترکه یستلزم کذبه فیما قاله امس ومستلزم‎ 
القبيع قبيح فيلزم أن يكون عذا لنرک حسنا وقبجا معا وعو بط‎ 
فتعين الاو وعو ان # يكون قبع الكذب ذاتيا لانقلابة حسنا وعو المط‎ 
نسلّم ان مستلزم القییے قبیع لان لحسن لذاتھ قد يستلرم‎  انلق‎ 
القبيى فيتعدد جهة الحسن والقبع فيه وآنه غير غتنع فيكون الكلا‎ 
الواحد من حیث تعلقه بالمکیر عند على ما هو به حسنا ومن حيث‎ 
استازامه للقبے الذى عو الكذب فیما قاله امس قبيجا ومثل ذلک جايز‎ 
عند الكبادية القايلين بالوجوه والاعتبارات فلا ينتهص هذا المسلكى‎ 
حجة علیھم کما أ ن ائوجه الثافی ڪذلکى أن يجه عناک أ يقال امم‎ 
يتلف القبع عن الكذب بل هو قبيح باعقبار نعلق بالمخبر عنه لا على‎ 
ما ھر ډھ وخسن باعتیا ر اسخلرامد العم والاناجاء وقد ذبهناکی عي لک‎ 
او نلتزم قبحه ای قبع كلام ف الغد مطلقا لانه قبيع اما لذاته أن‎ 
كان كاذبا واما لاستلزامه القبيح أن كان صادقا ونقول الحسن كالكلام‎ 
الصادق فيما نكن فيه أنما جسن اذا لم ډستلزم القبيع وانت خبیر‎ 
بان انقلاب لحسن أل القبيع انما يتأق على القول بالوجوه الاعانيارية‎ 
فضعفٴ هذا المسلك انما يظهر اذا جُعل دليلا على بطلان مذاصب‎ 
المعنترلة كلها ألثإف مى المسالک الضعيغة مئ قال زيى ف الدار ولم يكن‎ 
زیی فہها فقبع وی! القول اما لذاته وحده أومع عدم کون زید ف‎ 
الدار ان لا قایلّ بقسم تالت والقسمان باطلان فالاول لاستلرامه قبكه‎ 
یمتنع ان یکون عدمیا الثالث قبكّه ای قبع الكلام الکاذب لکوت كبا‎ 
أن قام بکل حرف منہ فکل حرف کذب أن ا)غروص أنه متصف بالقبع‎ 
المعلْل بالكذب فهو خبر لان الكذب من صغات لشبر وبحللانه ظ وان قام‎ 
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بالچموع فلا وجود که لغرتبها اى ترتب لحروف وت#ضى المتقذم مها‎ 
عند حصول المتأخّر واذا لم يكن للمجموع وجود فكيف يتصور اتصانه‎ 
بالقبع الذی هو صفة ثبوتیة فالمص رذد ف نفس القبع هل صو قایم‎ 
بل حرف او بماجموعها واما الآمدی فان قال لو كان لبر الكاذب‎ 
قبا عقلا فامقنصى لقباحة أما أن يكون صفة أجموع حروفه او ادها‎ 
والاول بط لار ما لا وجود لد لا بتصف بصغ مقتضيا لامر تبوق لان‎ 
المقتصى له لا بي أن يكون ثبوتيا فلا يكور صفة للعدم والشاف بط‎ 
ایضا لان مقتصی القبع ف لبر الکاذب انما عو الکذب ولا یمکی قيامه‎ 
بکل حرف والا کان کل حرف خیرا وهو مع قلنا هو ای القبع من صفاته‎ 
النقسیا لا من صفاتہ المعنوب فلا یستدی صفۃ یکو ہو مغللا بہا كيا‎ 
عو مدقب بعضهم القايلين بان حسن الافعال وقبكها لذوانها لا لصقات‎ 
حقيقيء قايا بها وعف! الاجواب انما يتج هلى هره الآمدى وما على‎ 
تقرير الكتاب فينبغى أن يقال لہس بلزہ می کون القہے ذاتیا ای‎ 
مستندا ال ذات الشیء أن يڪون موجودا خارجيا حاى يمتنع وقوعة‎ 
صف لامر عدمی جواز ان یقتضی ذات الشیء اتصافہ بصفة اعتیارية‎ 
يستعحيل انفكاكها عند أو بقوم القبع بكل حرف بشرط انصمام الآخر‎ 
اليء فقبكه لكونه جزء خبر كانب او يقوم القبح بالجموع لكونء كاذب‎ 
فما عو جوابکم فيه فهو جوابنا ف قيام القبے به الرابع کون أى كون‎ 
الفع قبا لیس نفس ذاق ولا جرعا منها تتعقلها دونه بل زایں علیها‎ 
وأنه موجود لاله نقيض اللاظبي القاجم با عدوم قيلزم ح قيام هى الذى‎ 
هو القبى بالمعنى الخى هو الفعل قلنا قد سبق الكلام على مقدماته بأن‎ 
فيص العدمى 3 يجب أن يكون موجودا وارقفاع النقيضين انما‎ 
يساتعيل ف الصدن دون الوجود وايضا لا نم أمتناع قيام العرض باأعرص‎ 
ان لم يقم عليه دليلى كما عرفت مع انتقاص باامكان والحدورث فان فا‎ 
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الدليل الذى اوردتموه على كون القبع أمرا موجودا جار فيهما مع‎ 
كونهما اعتباريين لشامس عل القبع حاصلة قبل الفعل ولذلک ليس له‎ 
ان یفعله فلولا ان ما یقتضی قیحد حاصل قبل وجوده فم یکن کذلک‎ 
لان مقتضی القبى صفغة وجودية‎ RE ودارم سح قيام الصفة الحقيقية‎ 
a E i KE وقد يقال لو کن القبع ذاتيا لزم تدم‎ 
حاصل قيله لما عرفت وعلنه أمّا ذات الفعل او ولمس ىة ما‎ 
حاصلا قبله قلناً لا نم ان انقب وعلته حاصل قبل الغعل جل جحكم العقل‎ 
ڊااصافہ بالقبع ونما يقتضیه اذا حصل ووا لمكم فو المانع من فعله‎ 
والاقدام عليه لا اتصافه بالقبع او جما يقتصيه على أن القدماء متهم‎ 
زعموا أن الذوات قابتة منقررة ف الازل فيصح عتدهم اتصافها بالصفات‎ 
الثبوتية ثم لامعترلة ف المسيلة طريقان حقيقيان وطريقان الزاميان أا‎ 
فقیقیان فاحدهما ان الناس طا يجزمرن 2 اطا الضار‎ 
ڏلک‎ Fl والضدى .النافع والایمان ا الانبياء من ائ ع الايذاء‎ 
جرم منهم بالقبع او سن بالشرع ان یقول بج غير المتشرع ومن لا‎ 
بتدين بدين اصلا كالبراعمء ولا العرف أف العرف يختلف بالامم على‎ 
حسب اختلافهم وعدا الى ذكرناه لآ ختلف بل الامم قاطبة مظبقرن‎ 
عليه ولجواب .أن ذلك اى جزم العقلاء كلهم بالحسن زالقبى ف الامور‎ 
ا مف كورة بمعاى اللادمة وا لمنافرة او صفاة الكمال والنقص مسلّم أن لا فزاع لنا‎ 
ف انهما بهذیی العنیین عقلیان وہای الماننازع. فية ممم ملى أنه .قد‎ 
یقال جاز ان یکون ناک عرق عام عو مپداء.لذلکه لزم المشترک‎ 
وتانیهما أن من عن له تحصيلُ غرص من الاغراص واستوى فيه الصسدق‎ 
والكذب فان بوثر الصدى قطها بلا تردد ونوقف فلولا أن حسنه هرکوز‎ 
1. 


F4 

فی عقله لما اختاره کذلک وکذا! مس رای شخصا قى اشرق على الهلاک 

وعو قادر علی انقاذه مال الى انقاذه قطعا واستغری فی ذلک طوقه ون لم 

یرے من ثواہا وآ شکور کما أن کان المنقذ طفلا او "جنونا ولیس كمه 

من یراہ ولا یتصور فی غرضا فن جب نفع او دقع ضر بل ربما يتصرر 

فی بتعب شاق فلم يبق هناك حامل سنوی کون الانقاف حسنا ق تفس 
ولواب أا حديت اختيا رالصذق فلانه قل قظرر ف النفوس كوه ملانّما 


لمصلكة العالّم وكون الكذب منافرا لها ولا بلزم من فرص الاستواء جه 
فاختياره الصدق لملانمته تلك المصلحة لا لكونه حسنا ف نفس 


وما حدیت الانقاف فذلک لق انسیا وذلکه "جيول فى الطبيعةة وسيب 
اله بتصور مثلّه فی حق نفسه ای يتصور a‏ 
فعل المنقذ له أذا قذره فیاچره ه نلک أل استکسانه من نفسة ف حق 
الغير وما الطريقان الالراميان فاحدهما لو حسن من الل کل شی کيا 
اقتضاه مخهبيكم من أن لقع انما هو لاجل التهى الذى لا يتصو رف 

افعالہ تع اَحسن ای لم قنع مته کب وھ تک آبطال آلهرایع 
وبعاة الرسل بالكلي لانه قد يكون ف تصديقه للنى بالمعجزة كاذجا فلا 
) يەن چ تمييز النى عن النبى فلا يبت الاحكام الشرعية وينتفى 
فايحة البعثا وأنه بط .اجماما وكشن منه ايضا خلقف العجرة على يذ 
الكائب واد احور الى هو س جاب النبوة لواب أن مّرك امنتناع 
لكب منه تح ندا ليس قر قبجة العقل حا بارم مس انتفاء تبحم 
ان لا بعلم امتناعه منه اف اجوز ان کون له مدرک خر وقد تقر 


فا فی مباحت کون تع متکلما ودلال اأعجزة على صدی الع حادم 


فلا يتتوقف على امتناع الكذب كما فى ساتر العلوم العادينة التى ليست 


jv 

نقايصها غتنعة فنكن ناجزم بصدى من ظهرت المعاجزة على يده مع أن 
ڪذبه غكى ف نقسة فلا يلزم التباس وسا وقانيهما الاجماع على اتعليل 
لأحكام الشرمية بالمصالع والمقإسد ولو توقف لجسن والقيح. على ورود 
الشرع كما زەمتم لامتنع انعليل الاحكام بھا وف منعه سد باب القياس 
وتەظل | اكثر الوقايع عن الاحكام وانتم لا تقولون به قلنا أفتداء العقل 
ال النصالع أو اإغاسد ليس من المقصود غ شیء کما مر ن | ن المصلكة 
والمفسدة راجعة أل ملادم الغرضص وا ولا فزاع ف انه عقلی ف٠٢‏ 
رعایته تع ق اخکام مصاع العباد ودقع مفاسدهم نفضل منه عندنا 

اح علی× عند کم بناء على اصلنا وأصلكم وقد" يڪتع باروم افکام 
آلتییاء م وع ازعم عن اقیات نبوتهم على تقدیر ڪون لاس والقرع 
شرعیین وقد مر 8 جاب النظر من الموقف الاول تفريع اذا ثيت ان اكم 
بالحسن والقبع هو الشرع دو العقل قبت ان 3 حأكم بن الاحكام 
لأسن وما ينتمى اليها للافعال قبل الشرع وأما المعترلة فقالو! ما یدرک 
جه خسنة وقيكد بالعاقل من الافعال التى ليست اضطراري ينقسم ال 
الاقسام لشمسة لان أن اشتمل تترکة على مفسدة فواجب أو فعلّه فرام 


وألا فان اشتتمل فعله على مصلاكة فمندوب او ترک فیکروة وا ای وان 
لہ یشتمل شیء من طرفیه علی مفسدة ولا مجبلكة ولا مصبلة فمياخ واا ما لا یدرک 
) جهته بالق لا حسنه ولا ق فيه فلا كم في قبل الشرع بعكم 
خاښ تنفعنیلی غ فصل فعل آل لا رف فيد جهة تقتضيه وما على سبيال 

جما غ جميع تثلكب الأفعال فقيل جالحظر والاباحة والتوقف: دلیل لطر 
انه تصرف ف مل الغير بلا اذنة لان الكلام فيما قبل الشرع کرم 


ڪيا ف الشاصن لواب الفرى بخصرر الشاعد ليون الغايب وانضا حرم 
٠‏ ي 


Ifa 
اصرف ف ملك الشاعد مستفادة من الشرع دليل الاباحة وجهان‎ 
احدهما اند تصرف لا يضر امالك فبياع كالاستظلال ججدار الغر والاقتياس‎ 
من فاره والنظر ف مرآته لواب أن الاصل ثبت جالشرع وحكم العقل فيه‎ 
ای ف الاصل بالمعای المتناز ع فيه مم بل انما ډحکم فی بمعای اللائ‎ 
وموافقة الغرص والمصلحة وثانيهما أنه ثع خلقف العيد وخلاف الشهوة‎ 
فيه وخلق المننقع به من الشار الأدلعومة وغيرها فالككمة تقتضى أباحته‎ 
ای اباحة الائنغاع وال کان خلق هبشا ويف یدرک تكريب بالعقل‎ 
وما و ال کمن یغترف غرف من بر لا پترف لیّدفع به مطشه المهلک‎ 
انرى العقل يككم بمنع اكرم الاكرمين منه وتكليقه التعرص للهلا أك‎ 
لواب رما خلقه لیصیر عند وډمنع هواه وشهوته فیتاب على ڏلکه وهذه‎ 
a a a a E 
کم ومرجعه الاياحة أن ما لا منع مغه فجباع 1 ان يشترط ق الاباحة‎ 
الان فیرجع ال كوه حكما شرعيا لا عقليا وكلامنا فيه وانما یتاج هذا‎ 
أفا اث شترط اذر ن الشارع لا اذن العقل وربما يقال هذا التفسير جزم بعدم‎ 
كم لا توقف ال أن دراد توقف العقل عن لحكم ويفسر تارة بعدم العلم‎ 
ای ټناک حظر او اباحاا نکی لا کعلی وفذا امشل من التفسير الأول‎ 
المشقمل على نوع تكلّف ف معاى القوقف. كما عوفبت لكن عدم العلم‎ 
لا عارص الادلة أن قد تبن بطلانها بل لعدم الدليل جلى احد فخين‎ 
لخكمين بعينه ؛ المقصد السادس اعلمم أن الاما قد اجمعت اجماعا‎ 
مرکبا على أن ب اہج و5 ہرک اواج ٥اھامر ہس جہن‎ 
انه ۶ قبیے من واج عله فلا يتصور منه فعلٌ قبع ولا ترک واجب‎ 
وأمّا المعنتزلة فمن جهة أن ما صو يقبع-منه يتركه وما يجب عليه يفعله‎ 
وعدا لشلاف فى مبنى لمكم المتقاف عليه فرع المستلة المتقدمة احفى‎ 


۴1 
قاعدة الاحسين والتقبيع أذ 3 حاكم بقبع القبيع منه ووجوب الوأجب 
عليه أ3 العقل فمن جعله حاكما بالحسن والقب قال بقيع بعص الافعال 
من ووجوب عصها علیہ نکن قد ابظلنا حکمد ّتا فیما تقدم آنه 
قتع الحا کم فیاحکم ما یرید ویغعل ما یشتاء لا وجوب عليه کما لا وجوب 
عنه ولا اتبا منه وما آلعترلة فانهم آوجبوا علي تع بنام على اصلهمر 
E a a a E E‏ 
٠‏ افيا فى أبطالها الاول الاطف وفسرو» بان الفعل الذى يقرب العيسد ال 
٠‏ الطاعة ويبعده عن المعصيةة ولا ينتهى ألى حد الاجاء GU alr a‏ 
نعلم بالضرورة أن الناس معها اقرب أل الطاعة وابعد عن العحنيةة فيقال 
لھم ذا الد لیل الذی تمشکتم به ف وجوبپ الت وي ور 
تضْصی فانا فعلمر انه لو کان ف کل حصر نی وق کل بل معصوم یمر 
بالعروف وینهى عن انكر وان ختّام الاطراف "جتهدين متقين لان 
لطفا وانتم ١‏ انوجبوتة على الله ع بل رم بعدمه فلا یگون واجبا عليه ) 
آلتاق من الامور الى اوجبوقا الثواب على الطاعاا لانه مسنتصَق للعيد 
ھلی اللہ تع بالطامل الاخلال ہہ قبع وعو غتنع عاییه تع واذا کان تركه 
متنعا گان الاتيان ب واجبا ولان النكليف ما لا لغرص وعو عبث واه ڈ 


لد قب خصوصا بالنسية ألى لأكيمر تع وما لغرص أما عايى الى الله تع 
وعو منزه عله أو أل العبد اما فى اليا وال مشقة بلا حظ واما ف الاخره 


وهو أمّا أضراره وعو بط اجماعا وقبيع من لواد الكريم وما تفعه وعو 
آلمط لان ايصال ذلك النفع واجب لملا يلرم تقص' الغرص فيقال لهم 
آلطاعة النى كلف بها لا ثكاق النعمُ السابقةً أكثرتها وعظمها وحقارة 
افمال العاف وقآنها بالنصبة البها وما ذلك الا كمن يقابل نعبة الیلک 


lo. 
علب ہما لا یحصره بتڪریک أنْملّنه فكيف يككم.العقل بايجابه الثواب‎ 
عليه واستكقاقه اياه وأا التكليف فنختار انه لا لغرص ولا استكالة في‎ 


کما سیاجیء عن قردب آو هو لضر قوم کالکافردن ونفع اخردن کالمومنین 
كما فر الواقع ولیس ذلك على سبيل الوجوب بل هو تقضل على الاہرار 
وعدل بالنسية الى الفكار القالت من تلك الامور العقاب على المعصية زجرا 
عنها فان ف .ثركه التسويةً بين المطيع والعاصى وقوقبع كما ق الشاعد 
آنا کا ن له عبدان مطيع وعاص وفید ی ف ترکد ایضا اذن للعصاة ھ 
المعصية وأغراة لھم بها وذلک لات تع رقب فیھم شھو القبایے فلو لز 
ډاجزم المكلّف بان بستاڪق على ارقکاب القبيع عقابا ولا جور الاخلال 
به بل جوز ترک الأعقاب [لكا. ن ذلک أذنا من الله تع سبكاند لاعصاة ف 
ارتكاب الشهوات ډڊل أغراء بها ووو قبيجع ډستاڪيل صدوره من الل تع 
فيقال لهم العقاب حقه والاسقاظ فصل فذكيف يدرك امتفاعه جالعقل 
ونر العقاب لا يسننلرم النسوية فار ن الطيج مشاب دون العاصى وحلیث 
لانن والاغراء مع ر جڪان ظن العقاب ہاچرد تاجودز مرجوج ف 
جا بعتی ان ایس یلزمہ من جوز نرک العقاب مل اإعصية ان وأغرا 
وأذما پازم ذلک انا لم يكن ظن العقاب راجا على ترك أت مع رججانه 
لا يلرم ٥ن‏ مرد تاجوز رکد تاجویزا مرجوحا الاذن والاغراد ڪما أن 

جواز ترڪه × بل وجوب عل تاندیر انابتہ الت يمکن صدورها عند لا 
وس لز مهما الرابع من الامور الوأجبة عندفم ااصلع لاعبى ف ادنيا فيقال 

لهم الاصلع للكافر الفقير المعذّب ف الدنيا والاخرة أن لا يلف 
مع انه اخلوق فلم براع فی حقه ما کان اصلع له فلا يكون الاصلع واجبا 


الاصلح على الله تع قال الإشعرى لاستانم ا على الجبانى ما تقول ف ثلثة 


o 

أخوة عاش احدهم ف الطاعن: واحدهم ق العصية ومات أحدقم صغيراً 
فقال ياب الاول ف لجن ويعاقب الثاف بالنار والثالث لا يثاب ولا يعاقب 
قال الاشعرى فان قال الغالث يا رب لوعمرتنى اصع فاَذْْرّ لت ڪما 
دخلها اخى امون قال لجبّانى يقل الوب اعلم انك لو عَمرت لفسقت 
وافسدت فذٰخلت النار قال فیقول الان ا رب لم لم تى صغيرا لملا 
أذفب فلا ادخل النار كما امت اخى فيهت الجبانى فترك الاشعرى 
مذعبد ال الذعب العف الذى كان عليه السلف الصا وكان فذا 
اول ما خالف فيد الاشعرى الحتزلة قم اشتغل بهدم قواعدعم وتشیید 
مبان ف بعون اله وحسن توفيقه لغاش من ثلك الامور العوض على 
الام فانهم قالوا الالم أن وقع جزاء ٣ا‏ صدر عن العبد من سين كام لف 
لم اجب ھلی اللہ موضہ وال ای وان لم باقع جراہ فان کان آایلام ہن آل 
وجب العوص علیہ وان کان من مکلف آخر قان کان ل حسنات خد ` 
من حسناته واغطی الجنی علیء عوضا لایلامہ لد وان لر یکن له حسفات 
وجب على الله اما صرف المولمّ من ایلامه أو انعویض× من عنده ہما ډوازی 
ایلامه ای ل يناقص عن ایلام× فهو احنراز عما دون عما فوقه ولهم بناء 
على عل هڏا الاصل الذى هو وجوب العوص المعرف عند ہانه نفع مساق 
خال عن التعظبم والاجلال اختلافات ركيكة شافدة بفساده اى بغساد 
لاص آاول قال طايقة كأ هاشم واتباعه جاز أن بكرن العو 3 الكتيا 
اذ لا یجب دوامه وقال اخرون کالعَلاف والجّبّاتی وکثیر من متقدمیهم 
بل یب ان راکو اوجرب دوا کالشواب وذلک لان انقطاعه ٠‏ 
یوجب الما فیستحگ بهذا الالمم عوضا اخر وتسل ورد باجواز عدەر 
شعو ره بالانقطاع الثاف عل تدوم أللذة المبذولة عوضا كما يدوم الثواب 


for 


آو تنقطع ای عل يجب دوامها أو يجوز انقطاعها وعو اصل الاختلاف 
الاول وقد عرفت توجیهه هناک التالت فل حيط العوص بالذنوب كما 
بط الشواب او لا فمن قال بالاحباط تمسك بان لولإاء لان الفاساف 
والكافر فى كل وفعت من أوقات أأخرة فى فعببم العوص وعقاب الفسق والكفر 
ولمع بينهما مع ومن لم بقل به ذب ال أن عوص اهل النار جاسقاط 
جره من عقابهم بيت لا يظهر لهم النتاخفيف وذلك بتفريق لجرء الساقط 
على الاوقات كيلا يثأتم بانقطاع التخفيف الرابع فل جوز اصال ما يوصل 
موصا للام ابتداء بلا سباق الم ام لا يجوز لفامش على لجواز عل يولم 
لیعوض او یکون ذلك مع امكان الابتداء به على طريق التفضل مضالفا 
س ل ل س 
للحكمة السادس على المنع هل يولم لیعوص عوصا زايد ليون لطفا 
له ولغيره آذ بصي ذلك الايلام عبرة له ترجره عن القبيع يعاى أن الماني 
من جواز التفضل جمشل ما يوصل عوضا اختلفو! اجوز بعصهم الايلام 
به اجرد التعويض واعقبر أخرون أن يكون مع التعويص شىء اخز وقوأن 
يكون لطغا زاجرا له ولغيره وقيد العوص بالزايد لانهم صرحو بان العوص 
من الله یاجب أن یکون زايد بحیث ډرضی کل عاقل بتحیل فلک الام 
لاجلل ذلک العو هذا والمذ كو ر ف كلام اآأمدى هو أن الماتعين من 
جواز القفضل جوزو الالر ہیارد اون کالچبادی واف الهمغيل 
وقخماء المعترلة والجورين له لم يجو روا الالام 8 بشرط التعويص وامتبار 
الغیر بتاک الالام وكونها الطانا ف زجر غاو عون غوایته وذ9سب عبساد 
الضمبرى أل جوا ز الالام بماکضص الاير من غبر تعويص وذفب ابو 
هاشم ال ان الام لا خسن بماجرد التعويض مع القدرة على النفضل 
ڊمثل العوض ال اذا علم الد أنه لا بنفعد أل" ججهة التعويص فعليك بالتامل 
فی مطابقته لما كر ف الكتاب السابع البهايم هل تعرص بما يلها من 
E‏ 
الالام والمشان مد حيوتها وتمتاز بها عن امثالها التى لا ثقاسى مثلها 


1o 


أو 3 تعوض وان موضمت فهل ذلك التعويض ق الحفيا أو ف الأخرة واذآ. 
کن ف الاخرة ھل قوق الجن او ف غیرعا وان کان غ جنه فهل يتف 
گیھا عل تعظل ہہ اند جزا؟ وان دايم غير منقطع فذه اختلافاتهم 
على أن منهم من انكر لصون ألم للبهايم والصبيان مكابرة وفربا من الزام 
دخولِها لجن وخلفق العقل فيها ؛ المقصد الساجع تكليف ما لا طاق 
جايز عفدنا لما قدمنا آنغا ف المقصد السادس من انه لا يجب عليه 
شی وا یقبے منه شیء ان یفعل ما یشاء ویحکم ما پرید ل معقّب حکیه 


0 المعتزلة قبح عقلا كما غ الشافد فان من كلف الاعمى َف 
المصاحف والرمنْ امش الى اقاصى البلاد وعيده الطيرأن أف السماء ع 
سفیها وقبح ذلک فی بداینا العقول وکان کآمر هباد النی لا شک ف كونه 
سفھا واعلم ان ما لا يطای على مراتب ناما أن يمتنع الفعل لعلمر الله 
بعدم روع آو تعلف آرآدتہ آر ابا بعدمه فان مثله لا تشعلف ب 
القدرة الحادتة لان القدرة لحادثء مع الفعل لا قبله ولا تعلق بالضدين 
بل لڪل واحد منهما قدرة على حدة تعلق به حال ورجوده ندا 
والتكليف بهذا جايز بل واقع أجماعا وال لم يكن العاصى بكفره وفسقه 
مکلفا بالایمان وترک الکبایر بل لا ڪون تار المامور بء عاصيا اصلا 
وذلكه معلوم بطلائه من الدين ضرورةً وأقصباقا أن يمتنع لنفس مفهومه 
كاجمع الصدين وقلب لحقايق واعدام القديم وجواز التكليف به فرع 


تصورء وعو ختلّف فيد فما من قال لو لمم يتصور الممتنع لذاته املع 
العصسكم عليه بامتناع اتصوره وامتناع طلبه الى غير ذلكه من الاحكامر 
لجاري عليه ومنهم من قال طلبه يتوقف عل تتصوره واقعا ای ثابتا لان 


fo 


او تنقطع ای فل یجب دوامها او يجوز انقطاعها وعو اصل الاختلاف 
الاول وقد عرفت توجیهه هناک الثالث فل حيط العوص بالذنوب كما 
بط التواب اول فم قال بالاحباط تمسک بان لولاه لكان الفاساف 
والكافر ف كل وقت من أوقات الاخرة ف نعيم العوص وعقاب الفسق والكفر 
ولمع بینھما مے ومن لہ يقل به ذفب الى ان موص افل النار جاسقاط 
جره من هقابهم ميمت لا يظهر لهم التاخفيف وذلك بتغريقف لجره السافط 
على الاوقات كيلا يانم بانقطاع التخفيف الرابع هل جوز ايصال ما يوصل 
موضا لالام ابتند بلا سبق الم ام لا يجوز لفامس على لجواز عل يولم 
لیعوض او یکو فلك مع أمكار الابتداأء به على طريق التفضل مطالغاً 
للحكمة السادس على المنع هل يولم ليعوص عوصا زايد ليكون لطفا 
له وتقيره آذ صر ذلك الايلام عبر لد ترجره هن القبيح يعاى ان المانعين 
من جوإز التفضل بمثل ما يوصل عوضا اختلفوا فاجوز بعضهم الايلام 
ہجرد التعويص واعقبر اخرون ان يكون مع التعویص شىء اخز وو ان 
بكون لطفا زاجرا له ولغبره وقد العوص بالزايد لانهم صرحو! بان العوص 
من الله یاجب أن یکون زاید! ڊحیث ډرضی کل عاقل تحمل ذلک الاھ 
لااجل ذلك العوص هذا والمذ كور ف كلام اأمدى هو أن الماتعين من 
جواز التفضل جوزوا الاثر جماجرد التعووص كالجبادى وان الهمذيل 
وقلبماء الإمعترلة والجورين له لم ياجوروا الام 3 بشرط التعويص وامتيار 
الغبر بتلک الام وكونها الطافا ف زجر غاو عن غوايت وذصسب عبساد 
ایا جرا رک ا ری بر ری ی او 
فاشم الى أن اآلام لا خسن بماجرد التعويص مع القدرة على التفضل 
ڊمشل العوص الا اذا علم الل اند لا ينفعه ال ججهة التعويص فعليك بالتأمّل 
ف مطابقته لما ذكر غ الكتاب السابع البهايم فل تعرص بما يلكقها من 
الآلام والمشاتن مدَة حهوتها وتمتاز بها عن امثالها الى لا تقاسى مثلها 
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اول عرص إن موص فهل ذلك التعويص ق التبا آو ق الاخرة وآدآ. 
کن ف الاخرة فهل قوق الجن او ف غيرعا وان کان ف لجن فهل يلف 
کیا عل عل ہہ اله جرا وانه دايم غير منقطع هذه اختلافاتهم 
على أن منهم من انكر لون الام للبهايم والصبيان مكابرة وهربا من الزام 
دخوها لهنة وخلق العقل فيها ؛ المقصد السابع تڪليف ما لا يطافق 
جايز عندنا لما قتمنا آنغا ف المقصد السادس من انه لا يجب علي 
ی ول یقبے منه شی اذ یفعل ما یشاء ویحکم ما یرید لا معقب حکہہ 


ومَنَعّه المعترلة لقبكه عقفلا كما ف الشافد فان من كلف الاعمى َف 
المصاحف والرَمن لمش الى اقاصى الملاد وعيده الطيران الى السناء م 
سفیها وقیح ذلک ف بدایة العقول وکان کآمر لجماد النی لا شک ف كوه 
سفها واعلمْ ان ما لا يطاف غلى مراب أدناها أن يمتنع الفعل لعلمم الل 
بعدم وقوعة آو لعلا ! رادته آو أخباره بعدمه فان مثله لا تعلق به 
القدرة الصادتة لان القدن لمحادفء مح القع ل قبله ولا تتعلف بالسدين 
ٻل لڪل واحد منهما قدرة على حد» تعلق به حال وجوده مندنا 


والتكليف بهذا جایر بل واقع اجماعا وال لم يكن العاصى بکفره وفسقة 
مکلفا بالایمان وترک الکبایر بل لا یکون تارک المامور به عاصيا اصلا 
KE 2‏ 1 
وذلكى معلومم بطلان من الدين ضرورة وأقصافا أن يمتنع لنقس مفهومه 
كاجمع الضذين وقلب للأقايق واعدام القديم وجواز التكليف به فرع 


تصوره وصو تلف فيه فمتا مع قال لو لمم يتصور الممتنع لذاته املع 
الحكم عليه بامتناع تضوره 2 طلبه الى غير ذلكه من الاحهكامر 
لجاریة عليه ومنهم من قال طلب بتوقف على تصوره واقعا أی تاتا لان 
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الظالب لثبوت شیء لا بذ ان يتصور اوا مطلوبه على الوچه الذى يتعآف 
به طليه ثم يطليء وعو أى التصور على وجه الوقوع. والثبوت منتف هنا 
مافیتہ من حيث ف ى تقتصى انتفاء» وتصور الشىه غلى خلاف ما 
بقنضب× ذاتد لذاته لا يكون تصور ۲ لد بل شىء آخر کم يتصور | أربعة 
ليست بروج فانه لا يڪرن متصورا للاربعة قطعا بل الممتنع لذاته انما 


2 ~ ا س 8 
يتصور على أحد وجهين أما منغيا بمعنى أن لیس نا شیو موفومہ أو 


مڪقف هو اجاتماع الضدين او بالتشبیه بەعنی أن يتصوز اجتماع ۰ 


المتخالغين كالسواد ولاق ثم كم بان مثله ‏ يكون بين الضدين وذلك ' 
ای تصوره علی احی فين الوجهين كاف ھ لأكم علي دور . طلی 


الانه غیر تصور وقوعه وثبوتہ ولا مستلزم لہ صرح اہن سیتا به أی بان 
تصوره كذلكى كما قلناء عنه ف جاب العلم ولعلة معاى قول ان قاشم 
العلم بالمستڪیل علثر لا معلومٌ له كما اشرنا اليه فتاك ايضا ولعله مرا 
من قال المستڪيل لا يعْلّمر ای لا یعلمر من حیث ذاټه ومافیته آلمرتب 
الوسطی من مراتب مالا بظای ان ع ل اتقعلف به القدرة للادثة عاد سواء 


امن تعاقها به لا لنفس مفهومة بان لا يڪون من جنس ما تتعلف .به 
كخلق الاجسام فان القدرة هادتة لا لتعلف بايجاد لجوافر أصلا 


آم لا بان ع یکون من جنس.ما تعلق ډه لکن یکون من توع او صنف 
لا تنعلقف به كمل الجيل والطيران آل السا هدا ای التكليف بيا 


3 یطای عادة ناجوزه نکن وأن لم يقع جالاستقراء ولقولة تع لا يكلف الله 
نفسا آلا وسعها ویمنعه اأعتزلة لکونه قبی حا عندصم وبه ای ډما ذكرناه 
مى التفصيل وتحردر المقنارع فيه يعلَّم أن كثيرا من ادل أصكابنا مثل 
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ما قالوه ف امان اء لهب وکونة مامورا بالاجمع ہین المشناقضين نصب 
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للدليل ف غير حل النراع أن لم اجوزه أحد ولقايل أن يقول ما ذكره من 
ان جواز التكليف بالمتاع لذاته فرع تصوره وان بعصا منا قالوا جوقوع 
ليست معلل بالاغراص اليه ذهب الاشاعرة وقالوا لا يجوز تعليل أفعاله 
تع بشىء من الاغراص والعلل الغادية ووافالهم على ذلک جهابذة لجكماء 
وطوايف الالهيين وخالفهم فيه المعتزلة وذعبوا الى وجوب تعليلها وقالت 
الفقهاء لا يجب ذلك کو أفعالد ابع ممصا العباد فتلا واحسانا لنا 
ف اثبات مذھبنا بعد ما بیتا من انه لا چب عليه تع تیء فلا يجب 
ان یکون فعلہ معللا بغرص ولا یقبے منہ تی فلا یقبع أن تلو افعاله 
عن الاغراص بالكلية وذلك يبطل معب المعترلة وجهان ببطلان الذصبين 
معا أعنى وجوب النتعليل ووقوعة تشضلا احدذهما لو كان فعله تع لغرص 
فن کک و و و لکان هو ناقصا لاز مستڪيلا 
بتحصیل ذلکی الغرض لانه لا يصلع غرضا للفاعل آلا ماهو اصلع ى 


خلم× وذلك 3ن ما استوی وجوده وعلم» ڊالنظر الى الغاعل أو كار وجوده 
مرجوحا بانفیاس الي لا يڪور باعتا لد على الفعل وسپبا اقدام× علي 


بالصرورة فكل ما كان غرضا وجب أن يكون وجود اصلع للفاعل اليف 
به من عخمه وفومعای آلکمال فاذن یکون القاعق مستکهلا بوجوده 
وناقصا بدوذه فان قيل لا فم الملازمة لان الغرص قد يكور عايدا الى 
الغاعل. فيلزم ما ذكرتم من النقصان والاستکمال وقد کون عايدا آل غير 
فلا هلزم فليس یلزم من کونه تع فاعلا لغرص ان یکون من قبیل الال ان 
لتعاليء عن التصرر. والانتفاع فتعين أن يكون غرضه راجعا الى عباده وعو 
الاحسان اليهم بتحصیل مصاخحهم ودفع مفاسدفم ولا حذور ق ذلکی 
قلغا نفع غبر» والاحسان اليد أن كان اولي بالنسبة اليه تع من عدمه جاه 


lo 
الالرام لانه تع يستفين ح بلك النفع والاحسان ما هو اول به واصلع له‎ 
وال ای وان لم یکن اوٹ بل کان مساویا او مرجوحا لم ډصلع ان يکون‎ 
فرضا لھ تما مر من العلم الضروری بذلک بل تقول مكيف نى وجوب‎ 
تعليال افعاله تع بمنافع العباد واا نعلم أن خلود اعل الغار ف النار من‎ 
عل الله اثع ولا نشع فيد لهم ول لغيرشم ضرورة ٿانيهما أى شاف الوجهين‎ 
أن غرص الفعل امر خاري عنه يحصل تيعا للفعل وبتوسط ای یکرن‎ 
للفعل مداخل ف وجوده وعدا عا 3 يتصوّر ف افعالة اذ فو تعال فاع‎ 
جمیع الاشیاء ابتداء کما بیناه فیما سلف فلا یکون شیء من الكاینات‎ 
والوادٹ الا فعلا له صادرا عن پتائیر قدرته فی ابتداء بلا واسطة ۶ غرما‎ 
لعل آخر لہ مدخل ف وجوده بیت « صل ذلک الشىء الا به‎ 
تیصاح ان یکون رصا لذّلک الفعل حاصلا بتوسطه ولیس جعل البغص‎ 
من افعاله وآثاره غرضا اوق من البعص الآخر اذ لا مدخل لشیء منها ل‎ 
وجود الآخر على تقر استنادها بأسرعا اليه على سواء نعل بعصها غرضا‎ 
من بعص آخر دون عکسه ّم بحت فلا تصور تعلیل ف افعاله اصلا‎ 
وايضا وايضاً اذا ملت افعاله بالاغراض فلا بن مين الانتهاء الى ما هو و الغرض‎ 
والمقصود فى نفسه وال تسلسلت الاغراص الى ما لا نهاية لها و« يكڪرن‎ 
ذلک الذاى دو غرض ومقصوه فی لفسه لغرص آخر لاه خلا ما فوص‎ 
واذاً جاز ذلك بطل القول بوجوب الغرضن أذ قى أنتهى أقعالء الى فعل لا‎ 
غرض له ووو الذی کار مقصودا ف نفسه قى يقال لا اجب فى الغرض‎ 
کوته مغابوا بالذات بل يكفيه التغابر الاعتبارتق اجتجو! اى العترلة على‎ 
وجوب الفرصن ف افعاله تع بان الفعل لال هن الغرص عبت وانه قبي‎ 
بالصرورة یاجب تنزیه اللا عنه لکونه عالما بقیکه واساتغناده عنه فلا بک‎ 
ان ف فعله من غرص بحود الى غيره نغيا للعبت والنغص قلغا ف جوابهم‎ 
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ن اردقم بالعبت ما ١‏ خرص فيه من الافعال فهو اول المسلاة المتغاز ع 
فیها ان تجن اجوز ان صد ر عنه تع فعل لا غرص فيه اصلا وانټم 
تمنعونه وتعبرون من ٻالعیث فلا پجدیكم نفعا وان اردقم اردتم بالعبث آمرا 
آخر فلا بد لکم اوا می تصوبره ای تصوبر ذلك إلامر الاخر حت نفهمه 
ونفصوره تم لا بذ ثانها من تقریره ای بیان ثبوت ذلك المغهوم الفعل 
على تقدير خلوه من الغرص تم لا بذ ثالثا مى الدلالة على امتناعة أى 
استتكالة الفعل المتصف بذلك الفهوم الاخر على آللد سباجانه حتى يتم 
لکم مطلوبکم وقد يقال ف لواب ان العبث ما كان خاليا عن الفوايد 
والمنافع وافعالء تع أحكم× متقنة مشتمل على حكّم ومصالع لا نحصی 
راجعة الى 'خلوقاته تع لكنها ليست اسبابا باعثة على اقدامه وعللا 
مالتصية لفاعايته فلا تككون أغراضا له ولا عللا غانيء لافعالة حاى يلرم 
استکمالہ بها بل تکون غابات ومنافع لافعاله وآتارا ترت علبها فلا پلزم 
ان يون شىء من افعاله عبشا خالها من الغوايد وما ورد مر الظوافر 
الدألة على انعليل افعاله تع فهو حمول على الغاية والمنفعة دو الغرضص 
والعلة الغانية تنيب اذأ قيل لهم انتم ق اوجبتم الغرص ف افعاله تع 
فما الغرص من هذه التكاليف الشاقة التى لا نفع فيها لله تع لتعالي عند 
لهد ا دبا جوا نوري اا ايف أل العبباد وفو 
تعريض العبد للشواب فغ الدار الاخرن وتمکینه منه فا کان القواب تعتتیم ای 
منفعت دأيمة مقروناة بتعظيم وأكرام وعو اى التعظيم الور يدون 
استحقای ساڊف قبیے عقلا آل تری ار السلطاں آنا مر بزبال واعطاء ہن 
. المال ما لا بدخل حب لأصر لم يستقيع منة أصلا بى مد جود! وفضلا. 
واغناه لغقير وتبعيد! له عن ساحة الهوان بالكلية لكند مع فلك اذا فول 
لھ وقام بین دده فعظما لد ومكزما ايا وامر خهمه بتقبيل الامله استقّبع 
منه ذلك وذمه العقلاء ونسيو» لل ركاكة العقل وقلة الراب فالله سبحانة 
لما اراد أن يعطى عبلدء منافع دأيملة مقرونةة بالجلال واكرلم مند ومن 
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ملایکنه المقربين ولم یحسن ان یتفضل بذلک عایهم ابتداء بلا 
اسنتحقای کلفم ہما یستکقونه جه فیقال لھم لا نم أ ر التغفضل 0 
قبیع بل ۶ قبع فناک اصلا ولو سِلّم قیکه قانما ډقيڪ من ياجوز عليه 
لائتفاع والتضرر لا من الله تع فانة يجوز | TT‏ 
عبادہ ڊہا لا يکصی س النعم ف الدنيا وانت خبير بان المستقبع 
دق هر البتل بالتمطيع الدوفو دورى النعم کما صورناه لکنه سند 
للمنع فلا دی دفعه وان سم قبح من الله تع أيضا فيمك التعريضص 
FU‏ ای للشواب بدون حف الیشای العظبماا اف ليس الشواب على قدر 
المشقة وعوضا مساویا لھا اا تری ان فى التلفظ بكلامة الشهادة من 
الثواب ما ليس فى كثير من العيادات الشات كالصلوة والصيام ركذا 
الكلمة المتضّنۂ لانجاه نی .من ظالم یریک افلاكه آو مهن قاعدة 
خير او دفع شر عام اذ یستاحق بهذه اكلم م بن الثواب ما يزيد على 
ثواب ڪثير من العبادات وأن کات اشتقف منها وما بروی ای ان أفضل 
العبادات احمزھا ای اشقها فذلکی عند التساوی غ المصالم فلا يناف أن 
کون الاخف الاسهل اکر شوابا اذأ کا ر اکثر مصلاڪة واعظمم فايدة واذا 
امك التعريص المذكور بدون تلك المشاق کان التكلہف با عاریا ا عاربا عن 
الغرض قم اند ای ما ذکرتم من ان التكليف تعريص للشواب معارض بيا 
في من تعریضص الكافر والفاسق للعذاب اف لوا التكليف لم يستصقا 
عقابا ومن اين تكم أن تلك اى التجريس e‏ 
:التعريص للعذاب بل فقول أن التاق اأكثو من الاول لان الغلب الكفن . 
والفشقاة واذا لم تك المنفعة أكثر ا 

: کؤن غرضا للاعكيم العالم باحوال الاشیاء كلها ان بالافعال على وجهها 
فبطل ما ذکرمنوه من غرص التكليف ٠‏ المرصد السابع فى أسماء الله تع 
وب تنتهى مباحث الالهيات وفية مقاصف المقصد الأول الاسم غير 


ا 
التسمیۂ لانها تخصیص الاسم ووضعه للشیء ولا شک انه أىتخصيمصن 
الاسم بشیء مغاير .لد أى للاسم كما يشهن به البديهة وايصبا التسميةة 
قعل الواضع واه منقص فيبا مضى من الزمان وليس الاسم ذلك وذعب 

بعصم ال لن التسمية ف عين الأقوال الدال الى ق الاسماء كما سيرد 

عليك ولمم يلتغفت اليء المص وقد اشتهر الخلاف ق أن الأسم فل هو 

نفس المسمن أو غيره ولا دشک عاقل ف انه ليس التزاع ف لفط ق ر رس 
أنه فل قو نفس الحيوان المخصوص أو غيرة فان هذا عا لا يشتبه على 
احد ب النراع 3 محلو اسم افر الکات من حبت ےق آم فر الذات 
ہاعتبار امر صادی عليه عارض ل ينی عنه فلذلکی قال الشيخ ابو لحسن 
الاشعری قد یکوں لسم ای ملول مین المسمی اى ذاته من حت 
نڪو الد فانه اسم حَلّم للذات من غير اعبار معاى فيه وقد يكون 
غیره نکو الخالف رالرازی ما یدل علی نسبته ال غیره ولا شک انها 
ای تلک النسبۂ غیرہ وقد یکون ل و ولا غیره العلیم والقدھر عا یکل 
على صفاة < حقیقية قابية بذاتء ومن مذعبه انها اي الصف لحقيقية القايمة 
بذائہ لا عو ولا غبرء كما مر فصكذ! لمال ف الذات المأخوذه مع تلکى 
الصفة قال الآمدى اتغق العقلاء علي امغايرة بين التسمية والمسمى 
وذعب إكشر تابنا الى ان التسميةة ق نفس الاقوال الدالة وان الاسم فو 
نفس إلمدلول شم. اختلف وولاء افذعب اہین فور زگره ال ان امي 
فهو المسمى بغينه فقولکي الله قول دال على اسم هو الفسمی وکذ! قولکى 
عالممر وخالاق فاته يدل ع الرب الموصوف ‏ بكونه عالما وخالقا وقال 
بعضهم من الاساء ما موعین کالموجود وألذات ومنها ما قو غير احالف 
فان المسمى انه ولاسم فوفس لفلف وخلف غير ذاته ينها ما ليشن 

٠‏ عينا ولا غيرا كالعالم فان المسمى ذاته والأسم علمه إلى ليس فوعين 

ذاق ولا غببرها وذعب المعترلة الى أن الاسم عو التسمية ووأفقهم على ذلك 


1, 


بعض المتأخرير م اصصابنا. وذعب الاستاد ابو نصر بن ايوب للى. أن 
لفظ الاسم مشترك بين القسمية والمسمى فيطلف مل كل منهما ويْفم 
المقصود بحسب للقراين ولا يخفى عليكه أ النراع على أف نصر انما 
صو ف لفظة آ س م وانها تطلف على الالفاظ فيكون الاسم جين التسمية 
يامعنى المذ كورلا بمعاى فعل الواضع أو يطل على مدلولاتها فيكون 
عين المسمى وكلا. الاستعمالين شات كما فى قولك الاسماء والافعال 
والعروف وقول تع سبع اسم رک وتبارک اسم رکه اې مسماه وقول 
لبد تم اسم السلام عليکيا لڪن هذا بث لغری لا فايدة فيه صهنا 
وقال ألامام للرازى المشهور عر اصكابنا أن الاسم عو المسمى وعن 

٠‏ المعترلة أنه التسمية وعن الغزال أله مغادر تهما لان النسبة وطرفيها متغايره 
قطعا والناس قد طولو! غ هذه المستلة وعو عندى فضول لان الاسم هو 
اللفظ المخصوص والمسمى ما وضع ذلك الفط بازاده فنقول الاسم قد 
يكون غير المسمى فان لفط لإدار مغاير لحقيقة لجدار وقد يکون عیدہ 
فان لفط الاسم اسم للفظ الدال على المعنى اجرد عن الزمان ومن جملا 
تلك االفاط لفط الاسم فيكون لفظ الاسم اسما لنفسه فاتكند ههنا 
الاسناين والسمی قال فهذ! ما عندئ ف عله الستلع “ الماقصد الاق ف 
اقسام الاسم أعلم أن الاسم الذى يظلف على الشىء Û‏ ان ډوخد من 
الات با ن یکو آلمسمی به ذات الشیء من ٬حيٿ‏ هو هو او من جزنها 
أو من وصفها ألارجى أو من الفعال الصاذر عند قهذه ف اقسام الاسم على 
الاطلاق قم ننظر ايها نكن ف حق الله تع أَمّا الماخون من ألذات 
فغرع تعقلها يقد تكلمنا فيه فمن ذهب الى جواز تعقل ذاه جوز أن 
يكون له اسم بازله حقيقانه المخصوصة ومس ذعب ال امتتاع تعقاها لم 
جور ز له اسما ماخوذا مس ذانه لان وضع الاسم لفغنى فرح تعقله وبي 
ا تغھیہء فاذا لم یمکی ان يعقل يهم فلا بتصور اسم مازانه وقیء يث 
لان فلاف فغ تعقل كنه ذاته ووضع الاسم ا بنتوقف هلیه اف اجوز أن 


1 
عل ذات ما بوجه من وجوهه ويوضع الاسم حصوصیتد وبقضد تفهیمها 

باعتبار ما لا بکنهها ویکو ری ذلک الوجه مصكها للوضع وخارجا 
مفهوم الاسم على ما مر مي | ق 
غير اعتبار معنى فيه وما الماحود مر لجزء الجسم لفلانسان مثلا فيحال 
عليه تع لما بيدا من أن الوجوب الذاق يناف التركيب فلا يتصور لذانه 
تع جز حتى يطلق اسمء عليه وما الماخوذ من الوصف الخارجى 
الداخل فى مفهوم الاسم فاجاير في حقء تع ثم هذا الوصف قد يكون 
حقیقہا کالعلیم وقد هکون اضانیا کالماجد بمعنى العلل وقد يكون سلبيا 
ادوس وما الماخوف مى الفعل فاجايز فى حقه تع أيصا فهذه الاقسام 
المذكورة للاسم ي اقسامه البسيطة وقد تركب ناديا وأكثر وستعلم 
امثلتها فيما يتبعه من المقصد ؛ المقصد الثالمث تسمية الله تع بالاسماء 
توقیفیً ای يتوقفف اأطلاقها على الان فيد وليس العجكلام فی اسمات 
الأعلام الموضومة فى اللغات انما النراع ف الاسماء الماخوذة من الصفات 
والافعال فذهب المعترلة والكرامية انه اذأ دل العقل على أتصافه نع بصفة 
وجودیۂ او سلبیاة جاز أن یطلّق علہہ اسم یدل على اتصافد بها سواة 
ورد بذئک الاطلاق اذن شرع او لم یرد وكذ! ال ف الافعال وقال 
القاضی اہو بکر من اتکاہناکل لفظ دل ملی معای ثابہت للد تع جاز ; أطلاقه 
علیہ ملا ثوقیف اذا لم یکی اطلاقہ مووما لما لا يلف پکبریاده فین قم 
جر اطلا لفط العارف لان المعرف قى يراد بها علم وسيقه غفل ولا 
لفظ الغقيء لا ن الفقہ فهم غرص المتکلم من ڪلامه وذلک مشعر بسابقة 
لجهل ولا لفظ العاقل لان العقل ملم مانع صن الاقدام على ما لا ينبغى 
ماخود من العقال وانما يتصور هذا المعاى فيمن يدعوه الداع الى ما لا 
ينيغى ولا لفظ القن لان القطانة سرعة ادرا ما وراد قتع ريه هلي 
السامع فتكورم مسبوظة باجهل ولا لغظ الطبيب لان الطب يراد بد علم 

ا 


f 


ماخوذ من التاجارب الى غير ذل من الاسماء الى فيها نوع أيهام لما لا 
صح ف حقه تع وقد يقال لا بد مع نفى ذلك الايهام من الاشعسار 
بالتعظيم حنی يصع الاطلای بلا توقبف وذعب الشيخ ومتابعوه الى أن 
لا بد مر التوقيف وعو المختار ونلک للاحتياط احترازا عما جوهم باطلا 
لعظم لطر فى ذلك فلا يجوز الاكنغاء فى عحيم أيهام الباطل بمبلغ أدراكنا 
بل لا بى من الاستناد الى اذن الشرع والذى ورد ب التوقيف ف المشهور 
أسما مان الا واحدا مى احصاها دخل لإنةغ وليس فيهما تتعيين تلك . 
الاسماء لكر الترمذى والبيهقى عيناها كما فى الكتاب وانما قال ف 
المشهور أذ قد ورد .التوقيف بغيرها أما ف القران فكالمول والنصبر 
وأرحم الراحمين وذى الطول وذى القوة وذى المعار ال غیر ذلک وما ف 
لاديث کک والذان وقد ود ق رای ابن ماجة اسا ليست ف 
a‏ فا ن انما صل بتكرار “جموعها وتعدادها مرارا وما ضبطها 
حصرا وتعدادا وعلما وايمانا وقياما بحقوقها وبالجملة فلت خصها أحصاء 
طمعا فى دخول لجن فنقول الاد وهو اسم خاض خاص بذاته لا یوصف به غیره 
ای لا يلق على غیره اصلا فایل هو ملم جامی لآ اشتقاں لے وهو احد 
قول الخليل وسيبويه ا عند أ حنيفة والشافعى وان سليمان 
لأطان والغزاى وقيل مشت وأصله الال حذفت الهمرة لقلا وأذغم اللام 
وعو من أل بفتع اللام أى عَبْدَ وعو المراد باولة اذا تعبد وقيل الالء 
ماخوذ من الوْلّه وهو الكيرة ومرجعهما صفاة اضافيا: عى كوه معبودا 
الخلايق وحارا للعقول وقيل معنى الالء هو القادر على الخلق فيرجع الى 
صفة القدره وقیل عوالذی 3 بکون الا ما ريد وقيل من لا يصح التكليف 


4 
آل منه فمرجعه على فذين الوجهين صف سابية فعلية والصكج أن لفظةة ‏ 

اللد على تقدهر كونها فى الاصلل صف فقى انقلبت علّما مشعرا نصفات 
الكمال للاشتهار الرحمن الرحيم هما بمنرلة الندمان والنديم. أى مريد 
الانعام على للق فمرجعهما صفة الارادة وقيل معطى جلايل النعم ودقايقها 
فامرجع ے صفۂ فعلیۂ الملک ای یعز من یشاء ویذل من یشاء ولا يذل 
أى يمتنع اللاله فمرجعه صفة فعلياة وسلبيةة وقيل معناه الام القدرة فصفة 
القدرة مرجعه القذوس أى اليراء عن المعايب وقيل هو آلذى ل يدرك 
لوقام والابصار فصف سلبينة على الوجهين السلام أى ذو السلام: عن 
النقايص مطلقا فى ذانه وصغفاتح وأفعالء فصغة سلبية وقبل معناه مند وبخ 
السلاملا اى هو المعطى للسلامء فى الميداء والمعاد ففعليء وقيل يسلم على 
خلق قال الله تع سلام قولا من رب رحيم فصفةة كلاميء الموْمنْ هو اأصدّى 
لنفسه فيما اخبر به كالوحدانيخ مثلا فى قوله شهد الله أن لا ال الا فو 
ورسله فیما اخبروا ب ف تبلیغهم عنھ اما بالقول ناڪو قوله تع محمد رسول 
الله فصفة كلامية أو بلق المعجزرة الدال على صدن الرسل وخلف 
العالم على النظام المشاعى الدال على الوحدانية ففعليا وقيل معناه 
اموم لعبادء المومنين من الغرع الاكبر اما بفعله وايجاده الامن والطمأنينة 
فیهم فیرجع أل صفة فعلية أو جاخباره اياعم بالامری می ذلک فیکوں صفة 
كلامية المهیمن أى الشافد وفْسر کونه شاصد! تارة جالعلم فيرجع ال صف 
العلم واخرى بالتصديف بالقول فيرجع الى صف كلامية وقبل معنى الهيمن 
الامين أى الصادق فى قول فيكو صفة كلامينة وقيل هو ڊمعتى لأغيظط 
وسیأق معناه العریز قیل معناہ لا اب له ولا ام وقیل لا يحظ عن منزلت 
ویقرب ٥ن‏ ون تفسیوه بالذی 3 برام أو الذی ا پخاتف أو ائذی , 
یخوف بالتهدید وقیل 5 معز ل وعو بهذا المعاى وبالعتى الاول مشتاق 


# 


9F 
من عز الشى» يعز بالكسر ف المستقبل أذا إر يكن له نظير ومنه عز الطعام‎ 
ف البلد اذا تعذّر وحاصل الكل يرجع الى صفة سابية وقيل يعدب من‎ 
أراد وقيل علي ثواب العاملين فيرجع ألى صفة فعلية ك التعذيب أو الاثابة‎ 


وقيل القادر وألعزة القدرة والغلبةة ومنه الل من عز بر اى من قدر وغلب 
سلب لجبار قيل من هبر بمعاى الاصلاح اى المصلع لامور لڭلايف فانه 
جابر کل ر ومنه جير العم أى اصلكه وقبل من الاجبر بیعنى الا كراه 
يقال جبره الث الشيطارى على كنذا وأجبره آنا اکرف× آی جبیر خلقه وجملهم 


ما يك فمرجعه على العنيين صف فعلية وقيل معنا منيع لا هنال 
فانه سجاه معال من ان ناله یی الافکار او حيط به ادراک الابصار 


ا ذنخلة جبار أذ طالت وقصرت الایدی من أن نال أعلاعا فمرجعه 
ال صف اضافية مع سلبي وقیل لا يبال جما كان وبما 2 يكن وقد يعبر عن 
هذا المعای بانھ الذی لا یتمتی ما ا ډکون ولا يلف على ما ئم يكن 
فمرجعه ال الصفات السلبية وقیل دو العظیم وکا تقل عن این عباس 
كم فسز المص العظيم بقوله أى انتغبت عنه صفات النقص فمرجعة قفا 
سلبی وقیق ای انتفی من تلک الصفات وحصل له جميع صفات الكمال 
فيرجع أل الصفات السابية والشبوتياة معا المتجكبر قيل ف معنه ما قيل ف 
معنى ألعظيم وقال الغرالى المتكبر المطلف وو اذى يرى الكل حقيرا 
بالاضانة الي ذاته فان كانت هذه الروية صادقة كان التكير حقًا وصاحيه 

مسقا اا ا و کانعب کاذجاة کان التكبر باطلا 


u) w 


والتکي ممطلا لفالف البارى معناهما وإحبد اى اللخجص باختراع الاشياء 


الصو ر اأختص باحداث الصور الختلفة والتراكيب ‏ التفاوتة فهخه 
الاسماء الثلنة من صفات العف قال الغزال قد طن أن صفء الللثة متراددة 
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الوجود يحتاي اولا أل التقادير وثانيا الى الأياجاد على وفف ذلك التقدير 
وقالشا الى التصوير والترډين كالبناء يقدره الأهندس تمر بینیه الباف تهر 
رین النقاش فالله سبڪانه ڪااک من حیت اند مقدر وہاری مزر حیت 
آنه موجى ومصور من حي حبتف أنه رتب صور الخنرعات اخسن من وتيب 
ویزینها اڪيل قربین الغفا' رای المريد لأ زل العقوبة عن مسنڪقها فهو 
راجع آل صفة الاراده واشتقاقه من ألغقر بمعاى الستر القهار غالب لا يغْلّب 
فھو صف فعلیة سلبية الوقاب كتير العطاء بلا عوص فيكون . صف فعلية× 
الرازف هرز من يشاء من لوان ما ينتفع جه من ماکول وم شروب وملبوس 
فهو من صفات الفعل الفتاح ميسر العسير وقيل خالق الفتع أى النصر 
وهو على التقديرين راجع ألى الصفات الفعلية وقيل الكحاكم وعو اى لمكم 
اما بالاخبار والقول فيكون صفة كلامية أو بالقضاء والقدر فيرجع ألى صفة 
الغدرة والارادة والفتاح بمعنى اكم مشتق من الفتاحة وق لمكم 
ومن قوله انع رہنا افتح بیننا وبين قومنا بالف اى احكم وقيل اكم 


فهو صف فعلية العليمْ العالم بجميع العلومات فهو صفة حقيقية القابض 
المختص السب الباسط المختص بالتوسعة في العطية لشافض دانع 
البليّة من لشفص وعو لاط والوضع الرافع المعطى للمنازل المع معطى العزة 
وف أكثر نس الكتاب معطى القدرة وكلاهيا ظافر المذل الموجب ظط 
ألمترلة فهذ» كلها صفات فعلية السميع البصيرٌ طافر معنافا عا سيف 
الاككم الصاكم وقد عرفت معناه ومرجعه وقي الككم هو الصكي علمة 
وقولء وفعلة فيرجع الى هذه الصفات الا فة ا ر ق 
ميلا سلبه اللطيف خالق اللطف يلطف بعباده من حيث لا يعلخون 


1 
ولا يحتسيون وقيل العالم باحفيات فعلى الاول يرجع الى الفعل وعلى الان 
ال العلم لشبير معناء العليمم فصفة علمية وقيل اله خير فصفا: ڪلاميء 
ليم ١‏ يعجّل العقاب للقصاة قبل وقته القدر فيرجع الى السلب العظيُ 
قد مر معنا فی تفسير الجبار الغفور کالغفار بلا فرت علی قياس الرحمن 
الرحيم الشكور المجازى على الشكر فان جزاء الشىء يسمى باسمه وقيل 
معناه اند ثيب على القليل من الطاعخ الكثير من النعمةة وعلى التقديرين 
هو صغا فعلية وقي معناء المُشّنى على من اطاعه فيكون صفة كلامية 
العا الكبير هما التكبر ف العى لافيظ معناء ألعليمْ من لحغظ الذى هو 
ضد السهوة والنسیان ومرجعه العلم وقیل ۶ یشغلہ شیء عن شىء فمرجعه 
صغاة سلبيةة وقيل يبقى صور الاشياء فصغة فعلينا من فط الذى يضاد 
التصبيع المقيث خالق الاقوات وقيل الشذر فيرجع ل التقديرين ألى 
الفعل وقيل معنا الشهيد وعو العالمم بالغايب والحاضر ڪما سياق ف 
اتفسيره فبرجع أل العلم وقيل القتدر فيرجع الى القدرة لحسيب الكاق 
بخلق ما يكفى العباد فى مصاحهم ومهماتهم فهو صغة فعليةة من قولهم 
اکرمای فلان واحسبای ای اعطافی حتی قلت حسی وقیل لحاسب 
جاخباره المكلفين جما فعلوا من خير وشر قيرجع اك صفة كلامية جلي 

كالتتكيّر وقيل هو الصف بصفة لإلال ولإمال لكريم ذو لجود وقيل القتدر 

على الاجود ومرجعهما الفعل والقدرة وقيل معناه العلى الرتية ومنه كرايم 
آمواتى لنغايسها فيرجع الى صفة اضافية وقيل يغفر الوب الرقيب 
کالحغہط وقال الغرا عو اخص من لحغفیظ لان الرقیب هو الخی براع 
الشىء باحيث لا يغفل عند اصلا ويلاحظء ملاحظة دأيمةة لازمة لزوما لو 
عرفة الممنو ع عن ذلك الشىء لا اقدم عليه فكانه يرجع أل العلم ولحفط 


fv 

ولكن باعتيار اللزوم وبالاضافة الى غنوع عنه حروس عن التناول اجيب 
جيب الادعيةة الواسع عو الذى کا جميع الكاينات وعلمه جەيع 
المعلومات وقدرته جمبح المقدورات فلا يشغله شأن عن شأن للكيم ذو 
الحكمة وق العلم بالاشياء على ما ق عليه والاتيان بالافعال على ما ينيغى 
وقيل اكيم بمعاى الماككم م الاحكام وعو اتقان التدبير واخسان 
التقدير الودود المودود مر الوذ وعو لحب كالخلوب والرڪوب بمعنى 
تلوب والمركوب وقيل معنا الوا كالصيور بمعنى الصابر اى يوذ ثناده 
على المطيع وثوابه له المجيد لإميل افعاله وقيل الكثير افضاله وقيل لا 
بشارک فيما ل من اوصاف المد الباعث المعيد للخلایق يوم 
القيامة الشهيد العالم بالغايب ولحاصر لش معناء العدل وقيل الواجب 
دات ای لا يغتقر فى وجوده الى غيره وقبل معنا المحق اى الصادق ف 
القول وقيل مظهر لا الوكيل التكفل بامور لاق وحاجاتهم وقيل 
الموكول اليه ذلك فارى عباده وكلوا اليد مصالكهم اعتمادأ على أحسانه 
القوى القادر على كل أمر انين قال الآمدى معنا نفى النهاية ف القدرة 
يعنی أن قدرتد لا اتتناك وف عبارة الكتاب ق النهاية فى القدرة و يبعد 
أن هكو اتصحيغا من الكتاب والاظهر أن يراد أرى المقانة 2 بلوغ القدرة 
الى النهاية والغاية وذلك اذا كانت غير متناعية الول لحافظ للولاية أى 
النصرة فمعناه الناصر وقيل هو بمعنى المتول للامر والقايم به ميد لحمود 
فهو صغ أضافيةة المكصى العالم وقيل المنى عن عدد كل معدود فيرجع 


أل صغة الكلام وقيل ألقادر ومن علم أن لن حصوه ای لن تطيقو المبدی 
المتفضل بابتداء النعم المعيد يعيد للق بعد علاكه البّْضّيى خالق 


لليوة المميت خالق الموت الى طاهر عا مر القَيوم الباقى الدايم فهو 


م1 


صفة نفسية وقيل المدبر للمخلوقات بأسرها فهو صفة فعليء الواجد الغاى 
أى الذى لا يفتقر فهو صفة سلبية وقي معناه العالمم الماجد العال 
المرتفع فهو صفاة أضافية وقيل من له الولاية والتوليا فيكون صفة فعلية 
اََحَٰ قد م تفسیره ای حلم ذلکی ما سباق فی وحدانیتہ مس اف یمتنع 
ان یشارکه شی ف ماهیته وصفات کماله وقد بروی الواحت بحل الاحى 
ویفرق جینھما فیقال هو احدی الذات ای 9 ترکیب فيد وواحت فی 
الصفات أى لا مشارك له فيها السَمَّدُ معناء السيّد وعو المالک فيكون 
صف اضافية وقيل معناء الكليم أى الى لا يستغزه ولا يقلقه افعسال 
العصان فييكون صفنة سلبيةة وقيل العالى الدرجة وقيل المدعو المستول 
الذى يصمد أى يقصد لقضاء واي وعلى التقديرين دو صفلا اضافية 
وقیل الصمد ما لا جوف له أى المصمت فدالة مبدلة م التاء وحاصله 
نفى التركيب وقبول الانقسام القادر المقتدر كلاعما افر والثاف ابلغ من 
الاول المقدَم الأخر يقذّم من يشاء ويور من ډشاء الول الآخر لم يرل ولا 
زال ای انھ قبل کل شیء ولیس قبلہ شیء وبعد کل شیء ولیس بعدہ شیء 
فهما صفتان سلبيتان الظاعر المعلوم بالادلّة القاطعة فهو صفة اضائية وقيل 
اغالب فصغةة فعلية من طهر فلان على فلان اى قهو الباطن الحتجب 
عن واس بحي لا تدرك اسلا فيكون صفة سلبياة وقيل العام 


A 


بالخغيات الوا المالك المَعَال كالعي مع فوع من المبالغة البر فاعل البر 
والاحسان التواب يرجع بفضله على عباده اذا تابو! اليد من المعاصى 
المننقم المعاقب لن عصاء الحَفو الماحى للسينّات والمُزيل لأئرعا من 

ايف اعمال الروف المريد للتخفیف على العبید مالک الملّک يتصرف 
قھھ وف مخلوقاتہ کما یشاء ذد لجلال والاکرام الجلیل قال الآندى هو 


19 

قريب من معاى لبليل اللقسث العادل من اقسط اى عدل وقسط اى 
جار لامع اى للخصوم يوم القضاء الغ لا يفتقر الى شىء الى 
انيسن لاحوال لفلف المالع لما يشاء من المنافع الصار النافعٌ منه 


الصر والنفع النور الظاعر بنفسه المهر لغيره الهادى يخلف الهْدَى فى 
قلوب الست البديع أى الميدع فان الذى فطر للاي بلا احتذاه 
مال وقیل دیع غ نفسه لا مشل ل الباقى لا آخر ل الوارث الباقى بعد 
ناء الخلف الرشيد العدل وقيل المرد ال سبيل يرات الصبور كليم 
وقد مر فهذه فى الاسماء الحسنى الواردة ف الرواية المشهورة نسال الله 
وكرمه انه هو الغفور الرحيم ثم أن المس تابع اآمدی ف تفسير ذه 
لاسماء على وجه ااختصار تقريبا لفهمها ال طلابها قتبعناصما فيه ومن 
اراد الاسانقصاء فى ذلك فعليه جالرسايل المولفة ف تغسيراتها واشتقاقاتها 
وما ذٌكر فيها من المعاف المختلفة والاقوال المتغاوتة » 

لوقف السادس ق السمعيات اى ف الامور الى يتوقف عليها السمع 
كالنبوة أو تتوقف ي على السمع كالمعاد واسباب السعادة والشقاوة من 
الايمان والطاعة والكفر والمعصية وفيه مراصد اربع ثلثة منها ف الامور 
الى ذكرناها وواحد منها ف الامامء وليست من العقايد الاصلية كمامر 
وسيأق أيضا المرصد الاول ف النبوات ونيد مقاصف تسعة أأقصد الأول ي 
معاى الى وعو لفظ منقول ف العف عن مستاء اللغوى أل معاى عرف 
اما المعنى اللغوى فقيل هو المنبى واشتقاقه من النياء فهو ح مهموز لكنه 
ياخقف ويدغم وفذ! المعنى حاصل لمن اأشتهر بهذا الاسم لانیاده عن الله 
قع وقيل النى مشت من النبوة وهو الارنفاع يقال تغى فلان اذا ارتفع 


fv. 
وعلا والرسول من الله تع موصوف بذلک لعلو شأئه وسطوع جرعانه وقيل‎ 
مو الى وهو الطريق لان وسيلة الى الله تع وما مسماه ف العرف فهو‎ 
مەن‎ E عند اعل لح من الاشاعرة وغيرهم من‎ 
اصطغاہ مر عبادہ ارسلتکی ال قوم کذا او الى الغاس < جنيعا وبلغهم عتی‎ 


وذاکوه من م الالفاظ المفيدة لهذا المعنی كبعثتك ونيهم ولا يشخرط فيد 
ای ق آلا رسال شرط 4 وی الاعراص والاحوال 'المکانسينة بالرياضات 
والجاعدات ف لشلوات والانقطاعات ولا اس اسنتعداك فان ھن صفاء لور 
وذكاء الفطرة كما يزعم لحكماء بل الله سبحانه يختص برحمته من يشاء 


جعل رسالته وف دلالة هذه الايا على المط نوع خفاء كما لا يخفى 
وعدا الذى ذعب اليه ال لحف بناء على القول بالقادر المتار الذى 
يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد وما الفلاسغة فقالوا هو أى الغى من 
اجتمع فی خواص لت یناز بها عن غیره آحدها أی احد هذه الامور 
الأختضة به ان يكون له اظلاع على الغيبات الكاينة والماضية والآثية ول 
وستنكر هذا الاظلاع لان النغوس الائسانية جردة ف ذاتها عن المادن غير 
حال فيها بل ي لامكانية ولها نسبة فى التجرد الي الجردات العقلية 
والنفوس السماوية المنتقشة بصور ما يحدت ف هذا العالم العنصرى 


الکاډن الفاسی لکونھا مبادی لہ فقد تتصل النفس الناطقۃ بها أی بتلک 
الجردات اتصالا معنوها وتنجذب اليها بواسطة لجنسية وتشافن ما فيها 
من صور لوادٹ فتککیھا آی يرتسم فیھا من تلک الصور ما تستعد 
ی لارتسامہ فیھا کم رآہ ٹکادّی بھا مرآ اخری فیها نقوش فینعکس 
منھا ال الاولی ما یقابلها ویویده آی یدل على جواز ما قلنا من ان یکون 
للنى نغس قؤية بهذه المرتبة ما ترى النفوس اى روب النفوس اليشرية 


vi 
وما عليها من التفاوت ف ادراك العاف العقلية قى طرق الزبادة والنقصان‎ 
تنغاوتا متصاعد! أل النفوس القلسية التى تدرك النظريات الكثبرة‎ 
باحدس ف اقرب زمان من غير أن يعرص لها غلط متنازلا الى البليد‎ 
آلذی لا یکاد فق قول وکیف ډستنکر ذلک الاطلاع فى حى النى وقد‎ 
يوجد ذلك فيمن قلت شواغله لرياضة بانواع الجادات أو مرص صارف‎ 
للنفس من الاشتغال بالبدان واستعمال الان آو نوم ینقطع به احساساته‎ 
الظافرہ فان عرلاء قد باون على مغّبات ویپرون منها كما يشهد‎ 
بد التسامع والتاجارب باحيث ل يبقى فيه شبهة للمنصفين قلنا ما ذكرتم‎ 
مردود بوجوه ان الاطلاع على جميع المغيبات لا يجب للنبى اتفاقا منا‎ 
ومنكم ولهذ! قال سيد ألانبياه ولو كنت اعلم الغيب لاستكثرت من لشبر‎ 
وما مسنى السوة والبعض أى الاظلاع على البعص 3 يختص به اى بالنبى‎ 
کما آقررتم به حیت جوزتموه للمرتاصین والمرضی والفاتمین فلا یتمیز‎ 
ہہ النی عن غیره ڌم نقول احالة ذلک اى ااظلاع المختص بالنى على‎ 
أختلاف النفوس ف صفاء جوعرعا وكدره وشدة قوتها على قطع التعآف‎ 
والتوجد الى جناب القدس والملاء الاعلى وضعفها مع اتحادها بالنوع‎ 
ڪيا فو مځوبهم ڪل لان المساواة ف المافية توجب الاشتراک ف‎ 
الاحكام والصفات واسناد الاختلاف أل أحوال البدن مباى على القول‎ 
با موجّب بالذات ونقول أيصا باقى المقدمات من الاأتصال بالمبادى العالية‎ 
ابعل لجسي وانتقاشها بما فيها من صور لوادت كما فى المرايا المنتقاباة‎ 
خطای 3 تفيد الا طظتا ضعيفا وثانيها أى ثاف تلك الامور الأختصة بالنى‎ 
أن يظهر منه الافعال لشارقة للعادة لكون هيول عالم العناصر مطيعة ل‎ 
منقادة لتصرفاته انقیاد بانه لنفس× ف حرکانه وسکناتد على وجوه شتی‎ 
وأنحاء 'ختلفنة بحسب ارادته ولا يستنكر ذلك الانقياد فان النغفوس‎ 


vr 
الانسانية ليست منطيغة ف الابدأن وصى باتنصوراتها موتسرة ف الموان‎ 
البکئية كما يشافد 0 الاحمرار والاصفرار والتسكّن عند الفاجل‎ 
والوجل والغضب هذا نشر على تر نيب الل وكما يشاقد من السقوط‎ 
من المواضع العالية القليلة العرضص بتصور السقوط وان کن ممشاه ف‎ 
غيرقاً أى ف المواضع السافلة اقل عرضا واذا كانت ارادات النفس‎ 
وتصوراتها موذرة غ البحين مع عدم الانطلباع فيه فلا يبعد أن تقوى نفس‎ 
النبى بحيت ينقاد له الهيول العنصرية فتوثر فيها اراداته وتصوراته‎ 
ظالمة وخراب مدن فاسد# وبالجملة تتصرف نفس ف العنصريات خصوصا‎ 
ف العنصر الذى يكون مناسبته لمزاجه اشد واقوى جماجرد الارادة‎ 
والتصور من غير أن يستعمل آلة وكيف يستنكر حدرث هخه الامور‎ 
ارق العاجيبة من النبى ويشاقد مشلها مى اهل الرياضة والاخلاص على‎ 
ما عو مشهور كل عصر من الصلحاء قلنا دآ النى ذكرتم من كون‎ 
تصورات النغوس واراداتها موقرة ف الابدان بناء على اتير النفوس ف‎ 
الأجسام واحوالها ويا بطلانه بما سلف من أن لا موقر ف الوجود الا‎ 
الله تع والمقارنة بين التغبرات البدنية وبين القصورات والارادات النفسية‎ 
لا تعطیع ای لا تدلّ على كونها موترة فيه جواز ان يكون الدوران‎ 
بطریف العادة مع أن أى ظهور الأمور العاجيبةة لشارقة للعادة لا يختش‎ 
کما اعترفتم ډه فکیف یمیزه عن غیره وثالشها ان يرى الملائكة الملائكة‎ a 
ر بصور حسوسلا ویسمع کلامهم وخیا من الله اليه ولا يستنكر‎ 
فی نوم من مشاعدة‎ E 
اشخاص یکآمونه بكلام منظوم دال على معان مطابقة للواقع وذلک‎ 


لابرد نفس عن الشواغل البدفية وسهولة انجذابها الى خالير القلس 


vp 

فاا انجخجيت اليه واتصلت بء ف يفظن شافدحت المعقولات كيشاهدة 
الحسوسات فان القوة المشخيلة تكسو المعقول المرنسم ف النفس لباس 
اللحسوس وتنةشه فى لس المشترك على نحو انتقاش المحسوسات فيه 
من خارچ وربّما صار الانجذاب والاتصال بعالم القدس ملكة أي صغ 
راسخۃ للنی وے صل له ذلکی الانجذاب وما يرب عليه من المشافدة 
باد توج منہ قلنا هذ الذي ذكروه لا يوانق ملعبهم واعتقادهم بل 
جو تلييس على الئاس ف معتقدهم وتسر عن شنامته بعبارة لا مقولون 
جمعناقاً وذلک لائهم لا ډاقولون بہلائكة یرون بل اللانكة عندھم ا 
نفوس جردةً ف فواتها متعلقة بأجرام الإفلاک وتسمى ملائكة سماوية 
أو عقو دة ذاتا وفعلا وتسشى باملاء الاجلي ولا كلام لهم يْسْمّع لانه من 
خواص الاجبسام ا لحف والمبوت عندهم من الامور العارضة للهواء 
المقمڑے کما سلف فلا تصور کلام حقیانی للیچردات ومام ای مال ما 
ذکروه فی لا القائثة لل تضیّل ما لا وجود لہ غ اقيق كما للمرضى 
واتجانین فانھم یشافدون ما لا وجود لھ ی فارج على ما صرجو! بہ 
وقرووا ما هو السب فیم ولا شکه ان ذلک انما يكون هلى سبيل التخيل 
دون المشاھدة لاقیقیۃ ولو کاں احدنا آموا وناعیا من قبل نفسه یما 
يوافق المصلحة ويلاتم العقل لم يكن نبيا باتفا من العقلاء فنكيفض 
یکون نبیّا من کان امرہ ونهیه من قبیل ما مرجع ال نخیلات لا اصل لھا 
قطعا ورتما خالف ما دعا اليه المعقولّ ايسا ذا كما مصى تم انهم قالوا 
من اجانمعت فيه هذه لشواص الثلث اتقادت له التقوس البشرية تة 
ڊطوچھا مع ما یلت جلیم من الإباء عن الإنقیاد لیای نوعها ودلب له 
الهم المتغفاوتة عفى ما 2 عليو من اختلاف الاراء فيصير فلكي الانقياد 
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التام ظاهرا وباطنا سببا لقرار اى ثبات الشريعة التى بها يتم التعاون‎ 
الصروري لنوع الانسان وانما کان التعاون ضروريا لهذا النوع من حیث‎ 
انہ لا یستقرّ واحد منھم ہما یصتاے اليه ی معاشۂ م مأکله ومشربه‎ 
وملبسه دون مشاركنا من أبناء جنسه ف المعاملات وق أن يعمل كل واحد‎ 
لخر مثل ما يعمل الآخر ل والمعاوضات وفى أن يعطى كل واحد صاحبه‎ 
من عمله بازاه ما یاخذٰ من من عمل الا پرى أنه لو انغرد انسان وحده‎ 
لم یتیسر او لم ټکسن معیشته بل لا بد له من ان یکون معه آخرون‎ 
من بنی نوعه حای خبز ذا لاک ويطڪن ذاکی لهی! ویزرع لھما ثالث‎ 
ووکذٰ! فاذ! اجتمعو! على هذا الوجه صار امرعم مُكفيا ولذلک قيل‎ 
الانسان مدن بالطبع فان التمد هو فذا الاجتماع ولا بى لهم ف‎ 
التعاون من معاملة ومعاوضة تاجریان بینهم فلا بد فیهما من قانون‎ 
عدل يحانظ علي دفعا للظلمم واليه أشار جقولد ولولاً شريعة هنقاد لها‎ 
ای ارتفع مین کل الى ما عند الآخر فحصل بينهم التنازع وأذی ذلک‎ 
التنازع أل التواقب والتشاجر اى الاختلاف والققاتل والتناحر وشمل‎ 
الناس الهرح اى النتل والرج ای الاختلاط واختل أمور المعاش والمعاد‎ 
فوجب ف الطبيعة وجوذ موصوف بتلك الخواض لما علم من شمول‎ 


العنايةة فيما أعطى كل حيوان من اللات اللانقة به وفدى كل واحد منه 


الى ما في بقاوه وب قوامه سيما الانسان فان العناية به ف الاءطاء 


والهداية اڪثر وعو اشرف الانواع ليواني سر له ما عداه من تلک 
الانواع وقدأ أى وجود من اجننمعت فيه أشواض المذكورة من اعظم 
مصالحه لما ظهر فيه من جلب المنافع لجليلة ودفع المضار الشديدة 
أقترى الطبيعة نهمل ذلك كلا واصل أن وجود النىّ سيب للنظام ف 
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المعاش والمعاد فياجب ذلسك ف العناية الالهية المقتضية لابلخ وجو 
الانتظام ف خلوقاته فهخذه طريقة أثبات النبرة على مهب لكماء “ أأقصدة 
التاف فى حقيقة المعاجزة وفى بكسب الاصطلاح عندنا عبارة عن ما 
صد بہ اظھار صدت من اذعی ان رسول لله والبحث فیها عن امور ثلث 
عن شرايطها وڪيغفية حصولها ووج دلالتها على صد مذعى الرسالة 
البحت الاول ف شرايطها وق سبع الشرط اول أن يكون من فعل الله آو 
ما قوم مقامة من الک وانما اشترط ذلک لان التصدیق منه ای من 
الله تع ا يحصل ڊما ليس من قبله وقولنا أو ما قوم مقامد لیتناول 


التعریف مث ما اذا قال ماجزق ان اضع یدی على رأسی وانتم لا تقدرون 
عليه ای على وضع أیدیکم على روسكم ففعل وعاجزوا فاه معجز دال على 
صدقه ولا فعل لله شمه فان عدم خلق القدرة فيهمم على ذلك الوضع 
لیس قعل صادرا عنه تع بل هو عدم صرف ومن جعل الت وجودیا بنا 
على أنه الك حَذتّه لعدم لحاجة اليه فاشترط عنده كون المجزة من 
فعل الله وف كلام اآمبى ان العجز ان کان عدميا كما هو اصل شيخنا 
فا معجز ههنا عدم خلق القدرة فلا یکو فعلا وان کان وجوديا كما 
ذهب اليه بعص اكابنا.فالمجز خلف الجر فيهم فيكون فعلا فلا حاجغ 
الى قولنا او ما يقوم مقامه الشرط الثاف أن يكون المتجر خارقا للعادة ق 
لا اتجاز دونه فان الم#جر ينرل من الله منرلة التصديق بالقول كما سياق 
وما لا يكون خارقا للعادة بل معتادا كطلوع الشمس ف كل هوم وبدو 
الازعار ف كل ربيع“فانء لا يدل على الصدى لمساواة غيره أياه فى ذلك حتى 
الكذًاب ف دعوى النبوة وشرط قوم ف الماجز ان لا يكون مقدورا للنى 
ان لوان مقدور! له كصغوده ألى الهواء ومشيء على الماء ف يكن نازلا 
منزلۂ التصدیتف من الہ تع ولیس بھی کن قدرتة مح عدم قدر یر 


۷ا 


عادة مج قال لآمدى عل يقصور كون الماجزة مقدورة للرسول ام لا 
اختلفت الايا فيه فخفب بعضهم ال أن المجز فيما ذكر من المثال 
ليس هو شرك بالصعود او المشى لكونها مقديورة له بخبلق الله فيه 
القدرة عليها انما المتجز هناك هو نفس القدرة عليها وفذه ليست 
مقدورة ل وذعب آخرون أل أن نفس هذه للركة ماجرة من جهة كونها 
خارقة للعادة وخلوقة لله تع وان كانت مقدورة للفضى وعو الاصى واذا 
عرفت هذ! فلا دخفی علیک ما ف عبارة الكتاب من الاختلال الثالث 


ان یتعدّر معارنه فان ذلک حقيقة الاتجار الرابع ان يكون طاهرا على 
ي مى النبوة ليعْلَّم أنه تصديق له وعل يشترط التصردع بالتحدى 
وطلب المعارضۂ كما ذهب اليه بعضهم لاق انه لا يشترط بل يكفى 
کراین آحوال معل آن بال که ای مڌ النبوة ان ڪنت نييا فاه 
مکجزا ففعل بان دما الل فاظهره فیکون ظهوره دلیلا على صدقه ونارلا 
منرلة التصريع بالتحذى امس أن يكون موافقا للدعوى فلو قال 
مکجزق ان احیی میکا ففعل خارا اخر کنتف چبل مثلا لم یدل علی 
صدقه لعدم تنزله منرلة اتصديق الله أياه السادس أن ey‏ 
اعا واظهره من الماجزه مڪڏبا له فلو قال مکجزق أن ينطق هذا 
لضب فقال انی ازب لیے يعلمم بء صدقه بل أرداد اعتقاد كذيء 
لان المکڏب عو نفس لار نعم لو قال مجزق ان احهى هذا البيت 
فاحیاه فک دب ففی× احتمال والصایع انه ا یکر بذلک عن ڪونء 
مکزا لان المجز احياؤه وهو غير مڪڏب له انما المڪڏب هو ذلک 
الشخص بكلامد وفر بعد ذلك الاحياء ختار ف تصحيقه وتکذيبه 
وذ یملف به دعوى فلا يقد تككذيبة ق دلالء الاحباء ”على صحقه 
وقیق عدا الذی ف کرفاه من عدم خروجد عن کونہ متجرا انما هو أذا 
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عاش بعده أى بعد الاحياء. زمانا. وأاسقمر على التكذيب قال الآمدی لا‎ 
اعرف ف عذه الصورة خلافا ين الاصحاب ولو خر ميا ف الصال قاله‎ 
القاضى بطل الاعاجاز لانة كن احمى التكذيب فصار مثل تڪذيب‎ 
الضبَ ولاق انه .فرق جين اساتمرار ليو مع التكذيب وبين جدمة‎ 
أوجود الاجتيار ق الصورتين بخلاف الضب والظافر انه 3 يجب تعيين‎ 


آلمگجز. جل یکفی ان یقول انا آل پاری من شوارین ولا یقدر احد علی 
ا یاتی بواحد منھا وف کلام اآمذیٰ ان قدا متقق علیہ .قال فاذا کان 


امعججز معنا فلا بد.ق معارسته من الناكاة واذا لم يتن معنا فأكر 
الاصحاب على آذه 3 بد فيها مى المائلة. ايسا وقال القاضى لا حاجة 
المها وعو للق لظهور المخالفه فيما اماه السابع .ا ن لا يكون المعجز 
متنشتما على الدعوی بل مقارنا لھا بلا اختلاف او مارا عنها على تفصيل 
سيأنى وذلك لان التصنديتف قبل الدعوى لعفل فل قال معاجزتى 
ما قد طهر علی یدی قبل فر هدل على صدقه ویطالب به ای بالاتيان 
بذلک لار او بغیره بعک ای بعن الدعوی نلو کر کان 3۴با طعا قان 
قال ف اظها ر المعاجز عذا الصتدوق فيه ڪذا! ودا وقد علمنا خلوه 
واستمر بین ایذدینا من غلقه الي فته قان طهر ڪما قال گن معاجزا وان 
جار خلقه فيه قبل التحڌی لان المعاجز اخباره عن الغيب اوا 
مع التحدڌّى موافف للدعوی لا خلف. لک الشىء فى الصندوس وان 
اختمال ار ن العلم بالغیب خُلق فيه قبل التحڌى فيكون متقدما على 
الذعوى مع كونه معجزا فاد بنا بنا ای فیاى على جوار آطهار اعجرة عل 
یی الکاذب وسنْبّطلۂ وانما کان هیا علی ذلک لان العلم بالغيب لو کان 


خلوقا قبل التخقّى لم يكن آخيار بم مغرلا منزلة التصديف له فيكون 
هو کاذبا فی دعواه أن آي صدقه :ودلیل علیه وسیاتیکی انه. يتصور عندنا. 
a‏ 
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ظهوز فا غارق Ca‏ ڏذڪرڌموه ٧ن‏ امتناع تقدم 
المعاجزر علي الدعوی يفضىی ال ابطال ڪشير ن المع زات المنقولة کن 

الانبياء واليء الاشارة بقوله قما تقولون ق كلام عيسى عم Ta‏ 
- وتساقط الرطب لى عليه من النخلة اليابسة فانهما معاجزتان له مع 
تقدمهما على الدعوى وما تقولون أيضا ف معاجزات رسولکم من شق 
بطند وسل قلبة واظلال الغمامخ وتنسليم الحاجر والمدر علي والمدر عليه فانها کلها 
متقدمة على دعوى الرسالة قلنا تلك لثوارى المتقدمنا على الدعوى 
لہست معاجزات انما ش كرامات وظهورعا على الاولياء جامز والانبياء قبل 
نہوتھم 3 يقصرون عن درج الاولیاء فیجوز طھورھا علیهمم ایضا وح 
تسمى ارفاصا أى تأسيسا ثلنبوة مر ارعصت لحايط اسسته والمنكرون 
لكرامات جعلوها معاجزات لنى آخر ف ذلك العصر وعو مردود لوجودها 
غ عصر لا نی فی هذا وقد قال القاضی ان عیسی کان نبا ف صباه 
اقول وجعلاى نبيا ولا يمنتنع من القادر الماخخار أ ن يلق ف الطفل ما 
وو شرط النبوط من كمال العقل وغبره فلا تکون معاجزاته فی حال صیغره 
متقدمۂ على نبوتهودعواه 'ایاها ولا يخفی بعده مع انه لم يتكلمز بعد 
هذء الكلمة المنقولة عن ڊینت شقة الى اوانه ولمم يظهر الدعوة بعد أن 


تكلم بها ال أن تكامل في شرايطها وبلغ أربعين سنة ومن البين أن ثبوت 
النيوة فى مذة طويلة بلا دعوة وكلام مما لا يقول به عاقل واما قول 
وجعلنی نبيا فهو کقول النبى م کنتنییًا وام بين الماء والطين فى أن 
تعبیر عن المتصحقف فيما يسنقبل بلفظ الماضى فهدا الذى قررناه أذما 
هو 3 المعجز المتقذم على الدعوى وما المتأخر عنها فامًا أن يكون 
خر برمان سیر بحتاد مشه فظاعر_انه دال على الصدى خلاف انمتقدم 
بز‌ان سیر فان لا یدل علي اصلا واما ان یکون تاخره بزمان متطاول 


۷۹ 


مشل ان قول معاجزتی ان یحصل کذٰا بعد شهر فيصل فاتفقوا على اند 
معجر دال على یوت النبوة کی اختلفوا ف وجه دلالته فقيل آخبان 
عن الغیب فیکون المعاجز على هذا القول مقارنا للدعوى لك تخاف 
عنھا علمنا بکونه معجزا وانما انتقی التکلیف بمتابعتہ ج ای لم جب 
على الناس التصديف بنبونه ومتابعاته ف الزمان. الواقع بين الاخنبار 
وحصول الموعود بج ان شرطہ شرطہ؛/ای شرط التكليف بالنصديقف والمنتابعة 
العلم بون مجزا وذلك انها حصل بعد وجود ما وعد به وقیل حصوله ای 
حصول الموعود به فيكون الجر على هذا القول منناخرا عن الدعوى وقيل 
یصیر قوله ای اخباو معجزا عند حصولّه ای حصول الموعود به فیکون 
العجر على هذا القول. متأخرا عن الدعوى باعتبار .صفته أعاى كونه 
معجزا ولق ان المتاخر هو علمنا بكونه معجزاً هعنى ان المختار هو 
القول الأول لان اخباره كان اخبارا بالغيب ف نفس الامر نيكون معاجزا 
مقارنا للدعوی والمتاخآف منھا و علمُنا بکوته معاجزا 3 ڪوذء معجزا 
بطل بذلکه القول الثالت وامّا القول الثافی فلا طایل تحته ان ذلک 
لخصول ل يكن جعله معجرا ال اذا کان خارقا للعاده ورہما لم يڪن 
کذلک وان جعل شرطا لاتصاف الاخبار بالاعجاز فقد رجع أل الثالت 
وبطل ببطلانه ولهذ! ل يوج هذا القول غ ابكار الافكار اليصحت التاق ي ' 
كيفية حصولها المذعبُ مندنا انه فعل الفاعل المختار يظهرها على يد 
من یرید تصدیقه تمشیةٌ لما تعلق به مشیته من دھوی النبوة ا 
ارسله الى .الناس يدعوم ألى ما پناجيهم ویسعدطم ف الدارین فلا 
يشرط لاظهاروا استعداد ڪما لا يشتقرظ ف النبوة على ما مر خلافا 
لاحکماء وقال الغلاسق انها تنقسم الى ترک وقول وفعل اما اترک فمشَلٌ ان 
يمسك عن القوت المعتاد برعة من الزمان بخلاف العادة وسببء انجذاب 
النفس ال زكي عرن الكدورات البشرية اما لصفاء جوفرعا فى أصل فطرته) 
واا لتصفيته بضرب من الجاعدة وقطع العلايف اك عالم القكس 
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: Ae 
واشتغالٰها بذلک عن تكليل. ماله اليدن فلا يجتاي .ال البدن' كا‎ 
المرض من الامراض‎ "e a نشافده ق المرضی من‎ 
لخاده وتخليلها لوان الردهة تنكف وتمقنع ھر مر القحليل للمواد ن اأحمودة‎ 
نمك عن 'القوتً الى تحا اليه بدلا عما تحلل ا تحلل من له المواك‎ 
مالو امس ای زمائا لو امسک عن ی ایام صکتة شَظ ای صف بل‎ 
عشرہ کلک بلا شبھۂ واذا جاز ذلک ف المريضص کان جوازة ف ف المتوجه‎ 
المذاخرط فى سل الملاء الاعلى وك رڪيف ل والمرضص مضاد لاطبيعة‎ 
ومضعف للقوی فتكون للاج أ الرطوبات المطلوبة لحفظها المينى‎ 
على اتعادل الاركا ن اشد انى وما المتوجه فيوجي. فی من اللىگات‎ 
الزوحائية لوار القدسية ما يقوم متام الغذاء كما أشي ليذ بقوله س‎ 
ابیت عند ر يغای ویساقیی رانا اقول فکالاخبا ر بالغيب وسنبیه مام‎ 1 
فى المقصد ,الول من انجذٰاب نفسه النقية عن الشزاغل البدنية للى‎ 

الملائكة الشماوي وانتقاشها: ہیا 2 من.الصور الكلية ولإرىية وانتقال 
الصورة ٠‏ لل التخيلة ولفس المشترك وأا الفعل غبار بان يفعلِ فغلاً لا يفى ٠‏ 
جومت غیره من تتف جبل او شق بعر وقد لتم بیان ٭ بان تفصو 
لقوتها تتصرف ف ماده العناصر كما تصرف ف اجزاه بخن النكت 
آلثالت ف كيف ڪيفيء بنذ دلالتها' جلى صدق مدع النيوة وله الدلال ]بست 
دال عقلية حض كدلالة الفعل عل وجود 'الفاعل ودلالة | احکافه واتقانه 
لى کوذه عالما جما | صدر عنة قان الاد العقليغ ترتبط لنفسها ڊمدلؤلاتها 
ولا اجوز تقدیرها غير دالة عليه وليست المعجزة ڪذلک فان خوازق 
الغاذات كانفظار السموات وانتثاز الكزاڪب وتدڪدک نبال تقع عند 
اقصرم الدنيا وقيام الساع ولا ارسال:ي. لك الوقت وكذلكه يظهر 
الکرامات على ایدی الاولياء. من غير دلالة على صد مذي ألنبوة ولا 
دلا معي لنوقفها .على صذق النيى افتادوز بل ھی دلالة .عادیة: کما- 
اشار اليه بقوله وی منیا ای عنٹ 2 أللا عادتّه بخلف 
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العلم بالصدى عقيبّه اى عقيب طهور المعجزه فان اطهار العجر حي 
ید الکانب وان کان غکنا عقلا فمعلوم انتفاوه عادة فلا یکو ر دلالته عقلیاا 
لنضتف الصدى عنه ي الكاذب جل عادبلا كسادر العاديات لان من قال 
اا نتف لإبل فاوقفه علی روسهم وقال أ كىێبتمۈن وقع عليكڪم 
وان صدَقتموف انصرف عنكم فكلآما هموا بتصديقه بع نهم واذا عمو 
بتكذيبء قرب منهم غلم بالصرورة انه صادى ف دعواة والعادة قاصية 
بامتناع ذلک من الکاذب مع کونہ مکنا عنه امکانا عقلینا لشمول قدرته 
قع للممكنات بأسرعا وقد ضربو! لهذا مثلا قالو! اذا اذعى الرجل بمشهد 
ل الغفير أن رسو هذا الملك اليكم ثم قال املك أن كنت صادقا لخالف 


عادنکی وقم من الموضع. المعنتاد لك من السرير واقعد ہہکان لا تعناده 
ففعل کان ذلك نار« مثرلً التصضنديق بصريع مقالتہ ول یشک احد ف 
صدقة بقرينة الال ولیس فا الذنى ذكرناه من باب قياس الغايب 
على الشافد حتی يجه عليه أن الشافد بعلل افعاله بالاغراص لان 
براعى المصالى ويدراء المفاسى باخلاف الغايب ان ا يا بالمصلكة 
والمفسدة فلا يصح القياس بل نى ف افادته العم الصرورة العادية أى 
نی ان ظهو ر المعاجز يغید علما بالصدق. وان کونہ مقید! له معلوم 
لنا بالضرورة العادي ونذكر هذا المثال للقفهيم وزيادة التقرير وقالت 
المعتزلة خلف المعجز على يد الكاذب مقدور للد تع لعموم قدرته لكنه 
تلح وقومہ ی حکہئنہ لان کیہ آبھام صدقہ رقو آصلال قب من آل تح 
فیمتنع صدور عنه كسار القبایع تال الشیخ وبعص اصصانا ان ای 
خلق المعاجرة على يد الكاذب غير مقدور ف نفسة لن لها اى للمعاجزة 
دلالة عل الصدى قطعاً أي دلال فطعي يمتنع التضلّف فيها فلا بذ لها 
من وجه دال ال به يتميز الدليل الصحج عن غیره وان آم تعلمء اى 


۸ا 

ذلك الوجه بعينه فان دل المعجز المخلوي على يد الكانب على الصدق 
کن الكانب صادقا وعو مع والا انفك المعاجز عما يلرم من دلالته القطعي 
عل مدلوله وهو ايصا مع وقال القاضی آقتران هور الجر باد 
ليس مرا لازم لزوما عقليا كاقتران وجوب الفعل بوجود فاعله بل قو آأحد 
آاعادیآات كما عرفت فاذا جوزنا انكرافها أى انكراف العاديات عن 
تجراها العادى جاز أخلاء المعاجز عن اعتقاد الصدن وح يجوز أظهاره 
على يد الكاذب أن لا حذرور فيء سوى خرق العادة ف المعاجزة والمغروض 
انه جایز وما بدون ذلک التجويز فلآ يجوز أظهاره على يده لان العلم 
نفسها ومنهم من انكر دلالتها على صد مخ النبوة ومنهم من آذڪر 
العام بها وسياتيك ف المقصد التال لهذ! المقصد شيهم بأجْوبتها؛ امقصد 
الثالث ف أمكان البعثة وحكّننا فيه اثيات نبو حم عم فان عذا 
الدال على الوقوع دال على الامكان بلا اشتباه وقالمت الفلاسفة انها راجب 
عقلا لما مر من أن النظام الاكمل الذى تقنضيء العناية الازلية لا يتير 
بدون وجود الثى الواضع لقوانين العدل وقال بعص المعتزلة اجب على 
الله فصل بفشهم قال اذأ علم الله من امت انهم ډومنون وجب عليه ارسال 
ألنى اليهم لما فيه من استصلاحهم و ای وان لہ یعلم ذلک بل علم 
٠‏ انهم لا ډومنون لہ اجب عليه الارسال بل خسن قتعا لاعذارقم وال ابو 
عاشم ډمتنع خلوعا أى خلو البعثة عن تعريف شرعيات ا يستقل العقل 


بها لان البعثة: لشالي عنه ل فايدة فيها وجوزها الججانى لتقرير الواجبات 
العقلية فان فايدة جليلة وجوزعا أيضا لتقرير الشريعة المتقذمة سواه 
كانت مندرسة أو لا وقي انما يجوز البعته لتقريرها أذا اندرست وعو 


nF" 


أى عذ! الذى نقلناه من المعترلة على الوجوه المختلفء بنا اى مبى 
على اصلهم الفاسد أعنى قاعدة التكسين والتقيج العقليين وما يتفرع 
عليها من أعتبار الغرض ووجوب االطاف ورعايةة الاصلع فيكون فاسدا 
ايضا وعلى تقدير مختد ا يضرنا فى مذعانا فاا انما ادجينا الامكان العام 
الذى يجامع الوجوب لا الامكانَ لاص الذى ينافيه وغرضنا هنا رذ سيه 
المنكرين للبعثة وم طوایف الاو من احالھا أی حكکم باستڪالتها ` 
لذاتها الثاني من جوزها ولكن قال ل ضار البعثة عن التكليف بارامر 
ونواء واه اى التكليف تنح فيفتفى البعثة لانتفاء لامها اثالث مى 
جوز القكليف وقال ف العقل كفايةة فى معرفاة التكاليف فلا حاجة آل 
البعثاة بل لا فايحة فيها الرابعةة من قال بامتناع ا لمعجزة لان خرق العاده 
مے عقلا ولا متصور انیو دونھا ای دون المعجرة لفامسةٌ من جوز 
وجود المعجزه لكن منع دلالتها على صدق مذ النبوة السادسة مى 
سلّمم دلالتها على صدقه بالنسي الى مى شاعحها فتفيدء العلمم بصدقه 
ومنع أمكان العلم بها للغايبين عنها فان العلم بحصل المعجزة لىن غاب 
عنها انما يكون بالتوأنر وهو لا يغيد العلم بصدقة أصلا بل الظن وأنه لا 
دى ف المسادل اليقينية السابع س اعترف بامكار البعثة وانتقاء 
الموانع السابقة لكن ينع وقوعهاً فهذه يي الطوايف المنكرة لها الأول منها 
وعو من قال بإستصالة البعثة ق نفسها احتح على استكالتها بوجو 
الاول المبعوث لا بذ أن يعلم أن القايل له ارسلتك فيلْعٌ عنى عو الله ولا 
طرق ال العلم بد ان لعله من القاء لجن فانكم اجمعتمم على وجوده 
وعلى جواز القانّه الكلام الى الى الثاف أن من يلقى اليه اى الى النبى 
الوحی أن کان جسمائيا وجب أن يكڪون مرا لل من حضر حال 
الالقاء وان الامر کذلک کما اعٹرفتم ڊہ واا ای وان م يکن 'جسمائبظ 


nf 
بل روحانیا کار ذلکه اى القاء الوحى بطريقف التكليم منه مستکیا‎ 
اذ لا يتصور للروحائيات كلام الشالث التصديتف بها اى جالرسالا برقت‎ 
على العام بوجود المرسل وما جوز عليه وما لا جور واه اى العلم بيا‎ 
ذكر لا يحصل الا بغامص النظر لان هذا العلم تيس ضروريا ولا من‎ 
انظريات السهلة للأصول كما لا يختقى وعو أى ذلك النظر الموصل ال‎ 
هذا العلم غیر مقر بزمان معن کیوم او سنا بل هو مختلف بحسب‎ 
الاأخاص واحوالهم ف قوة الفهم وضعفه غلى مراتب غير منخحصرة فللمكلّف‎ 
الأستمهال اى ياجوزان يستمهل لتحضيل النظر وله دعوى عدم العم‎ 
ف ای زمان کان وے يلرم اعام النى وببقى البعثة عبشا وال وان لم‎ 
يجز له ألاستمهال بل وجب عليه التصديق بلا مهلة لزم التكليف بيا لآ‎ 
ياق لان التصديق بدون العلم المذكور مما لا يتصور وجوده وال‎ 
قبع عقلا فيمتنع صدورء عن كيم سيحانه. وجواب الوجه الأول والثا‎ 
أن المرسل ينصب دلياد يعلم .به الرشول ان القايل له ارسلك هو الله دون‎ 
لن بأن يهر الله له آات وماجرات يتقاصر عنها جميع المخلوقات وتكون‎ 
مفيدة له ذلك العلمم أو يلاف علما صدروريا ية باه المرسل والقائل‎ 
وبھڈ' بم لواب عن الثاف وعو ان قال جاز ان یون الى جسمانيا‎ 
و بخلق الل رویتہ فی لاضرن فان قدرته لا تقصر عن شیء وجوابُ‎ 
اثالث أمّا على اصاتا فى التعديل والتجوير فلا يجب اامهال لانا قى‎ 
پیا فيما سيف انه اذا ادع النىّ الرسالة واقترى بدعواه الماجزة لشارقة‎ 
للعاذة وكان المبعوث اليه عاقلا متمكنا من النظر فقد ثبت الشرع واستقر‎ 
وجوب المنتابعا سوا# نظر او لم ينظر فلا يجوز المكلف الاستمهال ولو‎ 
اسننمهال لہ ياجب الامهال جريان العادة باياجاد العلم عقيب النظر الذى‎ 
فقو متمكن منه والي ااشارة بقوله مع العلم العادى لخاصل عر المجر‎ 


0ا 
وما عن المعترلء فاللايف بأصلهم ف التكضين والنقبج وان صرحوا 
بخلافه منع الامهال دعاى أن المعتزلة اعترفوا بوجوب الامهال عند 
الاستمھال فلا محیص لھم غر ذلک الالام ا ان اللایق بقاعدتهم 
المذكورة من وجوب الامهال ان قیہ تفویت مصلصتهم زذلکی لان 
رشدهم الى المصالح ودحذرم عن المهالک ويقربهم من السعادة ويبعدهم 
عر الشقاوة وما و الآ کمن یقول لوده ہین یدیک سبع ضار او مهلکی 
خر فلا تسلك بهف! الطريق فقال الولد دعن اسلكه الى ان اشنافب 
السيع أو المهلك اليس ذلك القول من الولد مسننقبحا فى نظر العقلاء 
يوجبه الشفقةة ونو وما قررناه يندفع الالزام عن اصلهم الطايفة الثاني 
من قال إلرجانة 3 تج عن التكليف لانه فايدتها الى لا تع 4 جنها وايضا 
ف لا تخ عن التکلیف باتفا واجماع من آلقایلیں بھا کم ان التکلیف 
الذى هو لازمها متنع لوجوه الأول ثبت الاجبر وعدم الاختيار ف الافعال 
ولك لما قبين من أ فعل العيد واقع بقدرة الله تع أذ لا تاثير لقدرة 
العبد عندكم اصلا والنكليف بغعل الغیر تكلیف بما لا يطاى ومن أن 
الفعل اما معلوم الوقوع من العي أو معلوم اللأوقوع منه فعلي الاول 
يڪون ضروريا وعلی الان متنعا ولا قدرة على شىء منهما والتڪليف ج 
ای حين ثبت بر قب فيكون متنعا التاق أن التكليف اضرار بالعيد 
لما يلزمه من التعب بالفعل اذا اقدم عليه أو العقاب بالترك اذا احاجم 

عن وقو ای الاضرار قبيع واللد. تع منزه عه الثالثف التكليف اما لا الغرض 
وعو عبٿ قییے أو لغرض يعوب أف الله وعو مع لانہ 2 مزه ھن الاغراص 
كلها من جلب الغافع ودفع المضار أو ألى العيد ووو اما اضرا وهو منتف 


بالاجماع أو ذفع وتكليف جلب النغع والتعذيب بعدمه بخلاف المعقول 


3 
قانه بمنرلة أن يقال حصل المنغعة لنفسك وألا عذبنك أبى الآباد ولا شك 
ان افم مصالحه ترک التعذيب كم آنه أى النغع الذى يتصمن التكليف 
لله ونين المطيعين معارص بما فېه م رع المضرة العظيمء بە‰ بالكغار و والعصان 
ولا شک أن ك أن اضرا رجماعة لمنفعا: آخرین طلم قبيع الراب التكليف بايقاع 
الغعل اا مع وجود الغعل ول فايدة فيع اصلا . أوجوب ا صدورة ج 
فیکون عبتا قبیحا وکذ! ال اذا كان التكليف بعد الفعل مع أنه 
تكليف بتټحصيل لخاصل واما قبل وجود الفعل وانه تکلیف ہیا لا یطاق 
ان الغعل قبل القعل مح آذ لا یمکن وجود الشیء حال مدمه والتكليف 
جا اق و ن پاجوزه وعو طافر وما ھن جوزه فاذ× ® 
يانول بوقوعه ولا أن ای ولا یقول بان کل تکلیف کذلک أی تکلیق ہیا 
e O‏ وقوع ا 
أيضا واذا بظلت الاقسام لأاصرة امتنع التكليف مطاقا امس ووو ليعص 
الصوقية من اهل الاباحة أن التكليف بالافعال الشاقة البدنية يشغل 
الباطنَ « ن التفڪر ن معرفاذ الله تع وما يجب له من الصفات وياجوز 
ویمتنع علي من الافعال ا شک أن الأصلاحة المتوڈعة موی هذا الفايت 
وعو النظر فیما ذکر یرن ای رید وتفصل عل ما بنوقع مما کلف بہ 
فڪان ممتنعا عقلا وجواب الاول ما مر ف مسل خلق الاعمال من أن 
قدرة العبد وإن كانت غير موترة ا أن لها تعلقا بالفعل یسمی ڪسيا 
وباعتبارہ جاز التکلیف بہ فلا یکون تکلیغا ہما لا یطاق بالكلية وجواب 
العاف ان يقال ما ف التكاليف من المصال الدنيوية والاخروية ترف كثبرا 
على المضرة التى ق فيها وتر فير الكثير لاجل الشر القليل غا 3 يجوز 
وجواب الثالث انه فرع حكم العقل بالحسن والقبع ووجوب الغرص ف 


fav 
افعال انع مع ما أجينا به الثاى وعو ان يقال ان التكليف لغرص يعود الى‎ 
العبد وعو المنافع الدنيوية والاخروية الى تر علي مضرة التعب بمشاق‎ 
الافعال وأّمّا قاب أبدا فليس لان لر يحضل منفعة بل لانه ل يمتتل أمر‎ 
مولا وسیده و زک اھان لھ و ن 4 ي بہذلک الامر فايیة‎ 
نفس والمعار فز ¡ بمضرة الكقار والعصاة مد فوع بان . نلک المضرة مسند8‎ 
اى سوه اختيارعم وجواب ار مکنا ان ادر م قمر ڪيا مر‎ 
والتكليف ب ف هذه لفالة ليس تكليفا بالحال الذى هو تصصيل لخاصل‎ 
وانما يڪون ڪڏلک ان لو کان الفعل حاصلا بتجصيل سابق على‎ 
الاحصیل الذی عو ملتہس بہ وما ڈکر من انہ لا فایدة فی ے لوجوبہ‎ 
فاذما يتم اذا وجب الغرص ف افعاله تع وعو بط وجواب الرابع عمتد‎ 
العترلة ان التكليف قبل الفعل ولیس ذلك تكليفا بما لا يطافق لان‎ 
التكليف ف الحال انما عو بالايقاع ف قاف الال لا بالايقاع ف الصال‎ 
لیکو جمعا بين الوجود والعدم وذلک أى التكليف كلاحداث يعنى‎ 
ان ما اوردثموه علينا ف التكليف يلزمكم ف احداث الفعل فيقال احداثه‎ 
ن حال وجوده فیکون تحصيلا للعحاصل راما حال عدم فيڪون‎ 


جمعا ہین النقیضین رقو ای الاحداٿث ما لا شک فی فیا عو جوابکم ف 
الاحداث فهو جوابنا فی التكليف وجواب الخامس أن ذلك اى التفكر 
ف معرفة الله وصغاته وافعالء أحد أغراص التكليف بل عو العيحة الكبرى 
منها وسادر التكاليف' معينة عليه داعية اليه ووسيلة أل صلا المعاش 


المعين على صفاء الاوقات عن المشوشات التى ثربى شغلها غلى شغل 
التكاليف الطايفة الثالثة من قال ف العقل مندوحة عن البعثةة أذ دو 
كاف ف معرفةا ألتكاليف فلا فايحة فيها وعم البراهمة والصابتة والتناساخية 


اہرافیم جم فقط رەن الصابء من قال بنیوة شیث وادریس فقط وعولاء 


"fa 
كلهم احتاجوا بأن ما حكم العقل سنه من .الافعال عل وما حكم‎ 
بظیخہ یترک وما لم يكم فيه بحسن ولا قبع يفْعّل عند لاجة اليه‎ 
لان الحاجة ناجزة حاضرة فياجب اعتبارعا دفعا ضرا فواتها ولا يعارضها يعارضها‎ 
عند د عدمها‎ E Cu xian, ا الاحتمال ای احتمال‎ 
الس بالحسن والقبح أن الشرع شرع المستفاد من البعثة اید ته ا ما أعطاه‎ 
ل‎ la ل 7 7 من‎ ae عن ته العدل آبتیاء 0 القايلين.‎ 
ما لا پڪڪمر ق ا العهادات وتجببین العحدود‎ 
کالطبیب ادى زى يعرف الادرهة وطبايعها وخوا اصها مما لو ت معرفتها‎ 

العامة بالتجرة فی دفر طویل بطرمو ده اى ف ذلك الدهر الطويل 

من فوايدها لعدم حصول العلم بھا بعد ويقعون ھ المهالک قبل 
أستكمالها ای قبل استڪمال مه التجربة أذ رما يستعملون من تلک 
الادویء ف تلك المده ما يكون مهلكا ولا يعلمون ذلك فيهلكهم مح أن 
يوجب اتعابَ النغس ل الصناعات. الضرورية والشغلّ عن مصانم 


المعاش فاذ! ثسلموه من الطبيب حَفت المونة وانتفعوا به وسليوا من تلك 


المضار ولا يقال ش امکان معرقنه اى معرفا ما ذكر غأى عن الطبيب فكذا 
ا يقال فی امکان معرفاا التكاليف وأحوال الافعال بتامل العقل فیها غنی 
عن المبعوث كيف والنیٰ عم يعلّم ما لا غلم ا من جه الله بخلاف 
الطبيب انف يکن التوصل الى جميع ما بعلي بماچود ألفكر والتاجربا فاذا 
لم یکن هو مستغای عنه کان الدی بذلک أو وفيما تتم من تقرير 


4ہ 

مذافب الڪباء و أن الالسان مَدَنٌ بالظيع فلا بد له من قانون 

عدل متا چ ال واضع یمتاز عن .بای توعه ہما دل علي أن ) ما اق به من 
عند رجه تة لهذا الكلام فان يكل على. وجوب وجود الى ف العنابة 
الازلية المقتصية للنطام الابلغ الطايغة الرابعة مى قال بامتتاع الجر فلا 
تشيمت البوة انلا لان نټویز خر العادة سفسطةا ولو جورنا: جار 
أنقلاب بي ذعيا وماد لحر دما ودنا واوانى الپيت رجالا كملا تود 


هڌا الشيح ذفعة بلا اب وام ڪون من طبرت آلچره علی بده خر من 
اتتىالنيوة بان يعدم المذعى عقيب ذعواه بلا مهل ويوجّد مله ف ان 
اغدانه قیکون ظهور بز على ید المشل ول فی ما فيه ایق آجویز 
خر اناده من الط بالاخلال بالقواعد المتعآقة بألنبزة وغيرقا أف . 
ياجوز :زح ح أن يكور ن الف بالاحڪايز ,الشرعية عي ق الاوقات المتفرقةة انخاصا 
غائلة إلذى ثبت نبزده بالمجرة ون يون الشخص الى ااه غير 
: إلکی کن علي دینک ال غير ذلك مى المفاسد الى ناف نظام المعاش 
وألأعاد ولواب ب ان خرن العادات لين اجب من اول خلف السموات 
لازن وما ينهم ون اذ امهيا الذى کی نقول نحن به وزم بعدم وقوع 
جعضها كنا غ الامثلخ الذكورة لا یناف امکانها ف انشسنها وذلک كما ي 
.وسات فاا نزم يان اخصول لسم اين فی ایز 
فرض یدمع دمه بدله مع لزم به جزما طابقا لواقع گابتا لا ت 
أشجهة.للاخين الشافن ' تیه بشهاده موئوقا بها والعادةٌ احد ّى 
١ E 2‏ 
۰ څا تسه کم آن خر العادة ارآ لدی وكرامة لو دة مستمرة توجد 
کل, عصر واوان فلا یمن للعاقل امنصف انکاره او فلا یڪوں. ے. خرقا 
٠‏ اللعادة بل امراعاديا والحجرة عندفا ما يقضد به تضديف مذعى البق . 


1 
وان لم يكن خارفا للعادة الطايغة لشامسةغ من قال ظهور المجزة 3 يدل 
على الصدن فى دعوى النبوة لاحتمالات الول كونة من فعله لا من فعل 
آللة فلا يكون نازلا منرلء التصديق لغ م الله ونما جاز كون الماجز فعلا 
له مع كو غيره عاجزا عنه اما لمخالفة نفشء لسائر النفوس البشرية ف 
المافية ڪما ذفب الي جماعة فیاجوز ح أن يصدر عن بعضها ما لا 
يدر عليه بعص آخر منها او ٹمزاے خاص فی بدنه فو اقوی من امزجة 
اقرانۂ فیقوی به علی فعل یگجر عنه غیره وان توافقا ف المافیة آو ڪون 
ساحرآً مارا ف السار وقد اجتمعتم على جقيته أى على كون السڪر 
مورا ف امور غربباۂ كما دل عليه الكتاب كقوله تع فيتعلهون منهما ما 
يفرقون به بين المرء وزوجه والسنة كفصن لبيد بن الاعصم مع النى عم 
ومن انکره من القذرية خالف كتاب الله وستَة رسوله واجماع ایضا 

ان ما من عصر من عهد الصجاب الى ظهور المخالفين الا وکان 

يتفاوضون فيه ف امر السحر وتأئیراته حاى اختلف الفقهاء چ 
الساحر فقال بعضهم يجب قتله وقال آخرون هو كافر يقال الشافعى اذا 
أعترف الساحر بان قتل أخصا ڊساڪره وبان ساره ه مما يقتلل غالبا 
وجب عليه القود ولم ينكره أحد فكان أجماعا مكذ! ذكرء الآمدى 
او لطلسم إختض هو بمعرقتة يعاى أن سم امقناع السار فى فسخ فلا 
معاى لانكار الطلسمات الغرهبة التى نور تأثبرات غريبة جيبة نجاز أن 
يمتاز ذلك الشخص بمعرفة نوع منها لا يعرف غيره فاذا أ به قرتب 
عليه أمر غريب يعاجز عن مثلء من هو فى عصره وقالو! الطلسم عبارة عن 
تمزدي .القوى السماوية الفعالة بالقوى الارضية المنغعلة وذلك أن القوى 
السماوية اسباب حدوث الكاينات العنصرية وحدوثها شرايط خصوصة 
بها يم استنعداد القابل فمن عرف أحوال الفاعل والقابل وقدر على لإمع 
بينهها. عرف ظهور آقار خضوصة غردبة أو خاصية بعص المركبات اذ لا شك 
أن المركبات العنصرية لها خواص قشتتبع "قارا تجيبة المغناطيس لإانب 


1 
للحديد وإلكَبُرباء النى تجذب التبن وكالحجر الباغص للخل فانه اذا 
ارسل علی انا یه خل لمر یرل بل انحرف عنہ ی د خارجا عن 
الاناء والحجر لالب امطر وعو مشھور فیا ہیں اراک نجار ا n‏ 5 
ؤلکی ارق الذى ظهر على يد الى نابعا خاصیۂ بعص لطر ڪپات 
ويڪو هو علا بدلک النوع من الترڪيب دور غیره الشاف من 
الا حتمالات استنادة اى استناد المعجز الى بعص اللاكة فانها قادرة على 
افعال غريبةة فلعل ملكا اهر ما يعجز عنه البشر على يد التنبى ليخوى 


الناس وأَمّا عضمة الملانّكة فانما تعلَّم بقول النی فلا یکن أن وسک بها 
هنا او أو الشياطين فانها موجودة عند کم قاد 8 رظ علي أفعال خارقة و استناده 


الى الاقصالات الكوكبية وانظارها للادثغ من رات الفلكية و#و أي مدع 


النبوة قد احاط من صناعة النجامة بما لم حط بء غي فاطّلع على 
أتصال نادر لا يقع مثله الا فى الوف من السنين ويستتبع أمرا غريبا 
فاتخذٰ ما علم وقوعہ من الغرایب معاجزا لنفسء فلا یکون ے دالا على 
صدقه الثالت منها آن يکون فار الظاهر كرامة لا معاجزة فلا يکون له 
دلالء على الصدق الرابع أن ل يقصد ب التصديق اى سلمنا أن المعجر 
من فعله تع لكنه ليس تصديقا منة للمدعى أذ لا غرض وأجبا ف افعال 
تع وعلى تقذير وجوبة لا ينتعين التصديق لكونه غرضا من ذلك لشارق 
أف علد أى الغرص منع غير التصديق لد كيهامه أى يهام تصديقه 
لیکترز عه بالاجتهاد فيْاب بذلک كانرال النشابهات فانها بظواعرها 
توعم لشذلام ولا يمك للمكآف الاحتراز عى فلك لفطاء ا3 بتحمل المشقة 
من التامل الدقیق فیھا فیستحق بہ الثواب او یکون ناک لفارنى 
لنصدیق نی خر موجود ف جانب آخر او کون ارعاصا لنی سياق 
فيما بعد كالاحوال الظاهرة على القض, د قبل بعشته وکالنور الذی کن ف 


4 
جہیں آبائ امس انہ لا ارم می تصیف الد ایا صدکه إ3 انز غلم 
اساحالة الكذْب على الله ولم يِعْلّم ذلك عقلا ال لا يقيع عند کم هنه شیء 
ولا سمعاً لوم الذَور السادس لعل التحدى الصأدر عن اليذعى لم يبلغ 
من هو قادر على امعارصة من إلذيى همم ف بعص الاقطار أو عله ای 
القادر على العارضلا تركها مواصعة مع لماعي ی .ومواطاة معه کے اعلام لته 
ينال من دولته حظا وأفزا السابع لعلهم استهانوا ب اول فظتوا ان ذعونه 
عا لا يقم ولا ينقت اليه فلم فشتغلوا بمعارضته ف ايدام او وخافوه 
آخرا لشتہ شوکنہ وکثره یامه او شَغْلّهم ما بنحتاجون اليه ف تقودم 
معيشتهم عند اى عن الجّمى ومعارضته القامن لعله عورض ود يظهړ. 
اتح م العارش هن اظهارما عرص به او طهر ق اخفاه اصابه ای 
آثباع الڌعى عند استيلأتهم زرغلبنتهم لى النأس الأخالفين لهم وسوا 
آقارہ حتی انمحنی بالکلیۃ ونع قیام قله ااحتمالات اللمانية لا يبقى 
لھا ای لها اى لاخارى الذى سى مجره دلالة على الصدى لوب الاجمان ما 
کور ناه غير مره ای قر ناه مرارا ومن جملتها جوابٌ الطايفة الرابعاة من آن ' 
التجويزات العقلياة لا تناف العلم العادئ كما ق لفشوسات ولواب ٠‏ 
التفصيا عن الاول انا قد بيتا ان لا موقر كى الويجود ال الله فالمغاتجر لا 
يون الا فعلالة لا لعي زالسكر وني ان لم يبلغ حد الاعجاز 
. الذى صو كفلق البكر واجياء إلوق واجراء الاكنة والابرص كما قو مفب 
جميح مقلا تقار انه لا يلتين السجي بالكو هلا إهكال وان بل . 
السار حد الاجار فاي أن کون دون دغوې النبره والتعحدّى فظافر 
۱ أي انم فا التياسن:او يكو ن ممه اى مع اقح النيق والتحدیى ٠و‏ فلا ' 
aS e‏ 
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وا کان تصدیقا للکاذب واذه مے على الل سجانه لڪوت ڪذڏبا ولواب 
عن الثاف أن لا خالف ا الله فلا يكون المكجز مستندا أل غيره وعن 
القالت ان من لم يجوزالكرامة فلا اشکال عليه وسن جوزها فقال بعضهم 
متهم الستاق آبو اسحا 3 تباخ الكرامةٌ الظاعرة على يى الاولياء درجة 
المعاجز وقيل 3 تاع الكرامة على القصد والاختيار حتى أذا اراد الول أيقاعها 
لم تقع. بل وقوعها اتغاقى فقط وقال القاضى يجوز الكرامة اذأ لم تقع 
على طريقف التعظم والخيلاء لان ذلك ليس من شعار الصالحين ومع ذلك 
تمتاز الكرامة عن المعجزة بانها دعوى الواية دور النبوة وعلى النقادير 
كلها فالفرى بينها وبين المعاجزة ظ فلا يشتبه احديهما بالاخرى وعن 
الرابع باتا لا نقول بالغرص أى ‏ نقول بان خَلّق الإعجرة لغرص التصديقف 
لان افعاله تع عندنا غیر معلل بلاغراص بل فقول ازن خَلقها على يى المذعی 
یدل علی تصدیق له قایمم بذاتہ تع كما أن حمرة لشجل تفيد العلم 
الضرورى بحصول لشجالة مع جواز حصولها بدونها وأمّا على القول 
باستناد لحوادث الى القادر المختار فظافر وما على القول بالموجب فلانه 
ججوز ان یحدث شکل غریب سماوی يقتضی تلک لحمرة فی ذلکی 
الشخص من غير أن يحصل فيه لفجالة وعن لفامس قد مر فى مسل 
الكلام مى موقف الالهيات آمتناع الكذّب عليه سيكانه وعن السادس 
أذا أق مع النبوة جما يعلّم بالضرورة انه خارى للعادة وعاجز من ف قطره 
عن المعارضةة علمم ضرورة صدقه ف دعواه وعن السابع يعلّم عدة أى 
يعلم بالصرورن العاديّة والوجدانية المبادَةٌ بلا ولي آل معارصة مى 
يدع الانغراد بأمر جليل فيه التفرق على اعل رمانه واستتباعهم وللكم 
عليهم ى انفسهم ومالهم ريعلّم بالصرورة ايضا عدم الاعراص عنها اى عن 
المعارضة فى مثل هذا الامر بیت 3 بعت ال اه ولا يتوجه نڪو 
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الآمر كما ذكرنا فدلالته من جهة الصرفة واضكة فان النغوس اذا كانت 
جبولۃ على ذلکہ کار صرفھا عنہ امرا خارقا للعادة دال على صد اادعی 
وان کان ما اتی به مقدورا لغيره وعن الثامن كما علم بالعادة وجوب 
معارضته على تقدير القحرة علم بالعاده ارضا وجوب اطهارها أن ډه يتم 
المقصود واحتمال المائع للبهص ف بعص الاوقات والاماكن ل يوجب احقمالّة 
ق الاجەيج أی ف جمیع الاوقات والاماكن بل وی! معلوم الانتغاء بالھىرورة 
الخاد فلو وقعمب معارضة لاستحال هادة اخفاوها مطلقا من أصحاب 
المذعى عند استهلادهم ومن غيرم أيضا فاندفعت الاحنمالات كلها وثبث 
الدلالة القطعية الطايفة السادسة من منكرى اليعثة من قال العلم حصول 
“ 0 5 ۰ 2 
العجر 3 يڪن أن لمم بشاعد» ا بالشواتر لان لا يغيد العلم 
فلا وكصل العلم بنبوة أحد ار لم يشاهلى معاجزته وانما قلنا أرى النواتر 
لا يغهن العلم لوجوء الاول افر التواتر يجوز الكذْب على كل واحلى منهم 
فكذ! الكل يجوز عليء الكذب اف ليس كذب الكل ال كب كل واحد 
الثاف ان كم كل طبقة من طبقات اعداد الرواة حَكَمُ ما قبلها ڊولحد 
فان من جوز افاد اماتخ العم اجاز أفادة اسع والنسعین لى قط عا 
ولم يكحصره أى العلم فى عدد معين وايضا اعا الفرق بين العددين 
الذكورين ف افاده العم تكم محص واذ! کان كذلک فلنفرص طبقا ¥ 
تفیده اى لا تفيد العام قطعا كاثنين متلا ثم ذزيد عليه وأحداأ بعد 
واحى فلا يفيخه شىء من هله الموانب بالغا ما بلغ ممساواة كل منها طا 
قبلة ف عحمم الافادة الثافث لو اوجب التوانر العلم لاوجبة خير الوإحف 
واللازم منتف اتفاقا بيان الملارمة أن التوانر لا يشترط فيه اجتماع أفله 
اقةاقا متا ومفكم بل ياحصل التواقر بابر وأحد بعد واحد فاإوجب له 
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أى للعلم على تقدير حصوله أنما هو الخبر الاخير وحده ۶ هو مع ما 
سبق لائہ قد انقضی فقد افاد خبر الواحی العلم ے الرابع شرطه استواہ 
أأطرفين والواسطة بالغ ما بلغت ولا سبيل الى العلمم به أى بالشرط 
المذكور واذا لم يعلّم شرظ ‏ افادته للعلم لم يحصل العلم من لشامس أن 
التواتر غبر مضبوط بعدد معين بل ضابطء عند كم حصول العلم به حاى 
اذا حصل العلم به ملم أل متواتر فلا بعلم كونو متواترا ا بعك حصول 
العلمم بء فاقباث العلم به أى بالتوانر مصادرة على المط وذور صردع 
وجواب الاول منع مساواة حكم الكل من حيث هو كل تكم كل واحد 
لما بری من قو العشرة على ردک ما ا يقوی عليه کل واحد وجواب 
الثاف أ حصول العلم عنده أى عنب التوأتر عندنا معاشر الاشاعرة أنما 
هو بخلف الله تع ایاه وقد یبخلقه بعدد دون عدد فلا نمم تساوی 
طبقات الاعداد فى احتمال الكذب وعدم أفادة العلم كيف وان أى 
حصول العلم بطريق توانر الاخبار بختلف بالوقايع والمكبرين والسامعين 
وقد يحصل العلم ف واقعة بعدد خصوص ولا يحصل به ف واقعاة اخرى 
وقد يكحصل باخبار جماعة خصوصين ولا ياحصل باخيار جماعة اخرى 
تساويهم ف العدد وكذلك يكصل العلم لسامع من عدد ولا يحصل 
لسامع آخَر من ذلك العدد ولإواب عن اثالث أما جندنا فلا اى العلم 
عقيب التواتر بخلق الله فقى يخلقه بعد اخبار عدد دور خبر واحدك . 
منفرد فلا يكون لشبر الاخير موجبا له وأا عند للمكماء والمعتزلة فلان 
الأخبار الصادرة عن اهل التواتر اسباب معذة لحصول العلم لا موجية له .' 
وقى أى الاسياب المعده قد لا تجامع المسيب جل تكون متقذَمة عليه 
كارك للحصول ف المنتهى فللأخيار السابقة مدل ف حصلل العلم 
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كابر الاخير وفاعله شى خر وعذ! الوجه يناسب أصول للكماء والمناسب 
لاصول المعنزلء ما ذكره بقولء قم أنا ناجد من أنفسنا أن الخبر الأول 
یفیی ظتا ویقوی ذلک الظن بالتای والقالت وعکذا آل آن ینتھی آل ما 
وعو المراد بكو ن التواتر مغيد! للعلم فلا يلزم أن يكون لبر الواحد 
المنغرد موجبا له ولإواب عن الرابع ولامس أنا نذمى العلم الصرورى 
الحاصل من التواتر الواح غ نفس الامر لل رة وضابطه ¥ آنا نستدّ 
بالتواتر والعلم بحصول شرطه وضابطه على ما ادعيناه والفرى بين الامرين 
طاعر فان حصولٌ الواتر ف نفس الامر مشتملا على ما تبر فيد مى 
الشرايط وافادته للعلمم الضرورى بها توانر الاخبار عنه أمر لا شيبهاة فيه 
أف لا سبيل ألى العلمم الصرورى باليلاد النادية والاشخاص الماضيلا سوى 
القواتر ولیس يعتبر غ ذلك العلم بالشرط الذى هو الاستواء حتى يقال 
أنه غير مغلوم ولا العلم بضابطء حى يلزم من الدور َعم أذا استدل على 
شیء بکون اخباره متواترة مشتملا على شرايط ماجتمعة مع ضابطه وجه 
ا بكرن من فم العل احفر الو ون ارم ار لكن العلم 
المسننفاد من التوائر ضرورى عندنا لا نظرى فتدبر الطايفة السابعة من 
اخترف بامكان البعثة ومنع وقوعها قالوا اتنبعنا الشرايع التى أ بها 
مذعوا الرسالة فوجدناها مشتملة على ما لا يوافف العقل ولكمة فعلمتا 
آنھا ليست من عند الله فلا کون فناک بعثة وذلک الذى ل يوافتق 
مقتضى العقل ولشكمة اباحة دبع الكيوان وايلامة لمنفعة الاكل وغيره 
. ويجاب تحمل الاجوع والعطش ف صوم أيام معينة والمنع من ألملا 
٠‏ اتی بها صلا .البدن مع أنه لا منفعة فى هذا المع لله سباكانة وقي 
مضار لعباده فيكون خالغا للاحڪمة وتڪليف الافعال الشاقة كخطى 


1v 
ببعص مع تماتلها ومصاعاة الجانين والصبيان ف التعرى وكشف الرس‎ 
والرمى 3 أل مرمّى وتقبيل حجر 3 مزية له على سادر الاحجار وكتكريم‎ 
الذظر الى الكرة الشوهاء دون الامة لسناء وككرمة أخذ الفضل ف صفقة‎ 
وجوازه ف صفقتین کەن بیع مد عَجوة جیدة بمدهن من عاجوة ردا‎ 
فان ربوا حرام وان جاعها بدرم ثم اشتری به مذین من الردیۂ کان حلالا‎ 
بلا شبهة مع استوانهما اى الصفقة والصفتتنين & الصاح والقاست من‎ 
جميع الوجوه لإواب بعد تسليم حكم العقل بالكسن والقيع ووجوب‎ 
الغرص ف افعال تع فغايته أى غاي ما ذكرتموه عدم الوقوف على الاككمة‎ 
ف تلك الصور المذأكورة ولا يازم منه عحدمها ف نفس الامر ولعل هناك‎ 
تطويعًا للنفي ابي ومَّكة قهرعا اى تصرف غلبتها الثابتة فيما قي‎ 
لجكمة وزيادة ابتلاء ف التعرص للثواب والعقاب يعنى أن النفس أذا‎ 
عرفت لحكمة والمصلكة ف حكم انقادت له لاجل تلك المصلكة لا اجرد‎ 
 ملعلا امتثالً حکم مولا وسیده وان عندها انها ذات قوة ورسوخ ف‎ 
فرڊما صارت ہسیب ذلک معب جنفسها فانا انعبدت ډیا لا تعلم حکمته‎ 
کان انقیادها امتثالا جردا وانڪسرت سو رتها واتجابها الثابت لها فيما‎ 
علمت حكمته وايضا ف التعبد زيادة ابتلاء ف التكليف فان النفس تأ‎ 
عماآ لا تعلم مصلكته وکل ذل حكمة ومصلكة حاصلة ف الاحكام‎ 
التعيدياة ومعلومة لنا فلا يلزم خلو تلك الصور عى لأكمة والمصلكة‎ 
المعتد بها المعلومة ؛ الأقصد ألرأبع ف أثبات نبوة حمد صلعم وفيه مسالك‎ 
المسلك الأول وهو العمدة ان اذعى النبوة وأظهر المجزة على يده أما الاو‎ 
فمتتواترة توانر احق بالعيان والمشاعده فلا مجال للانكار فيها ونا‎ 


الثاني فمكجرة القران وغيره لكام ف القران وكونء مجزا أن نقول 


fn. 

تحدی بء ولمر یعارص فکان معجرا أُما انه تصدی بء فقد وار 
بحیث لم يبق فيه شبهة GS e‏ 
بحدیث مله وقوله فاتوا بعشر سور مله مغتریات وقوه فاتوا ڊسورة 

مثله وما انه لر يعارص فلانه لو عورص لتواتر لان ما اتتوفر الدواعى أل 
نقله سيما ولأصوم أكثر عددا من حَصى اليبطكاء واحرص الناس على 
اشاعۂ ما بطل دعواہ وما انه ے ای حین ان تحذی به ولم یعارص 


یکو ری مکجزا فقد مر فیما سلف من بیان ع حقيقاة الماجرة و شرايطها والكلام 
على هذه الطريةء سوالا وجوابا يعلم من الفصل المتقدّم فان الشب التى 
اوردها منکروا البعتة ڊمڪن ادوا وہنا واجوبتها تعلم من وناک أبضا 
فلا حاجة بنا الى أعادتها ولنتكلم الآن ف وجه اجازء وف شبه القادحين 
فيه ف فصلين الاولٰ فى وجه اتجاره فقد اختاف فيء على مخافب فقيل هو 
ما اشتمل عليه من النظم اى التاليف الغريب والاسلوب العاجيب 
الأخالف لنظم العرب ونثرعم ف مطالعد اى أوايل السور والقصص وغيرها 
ومقاطعه ای اواخرها وفواصله اى اواخر الآى الى ف بمنزلة الاسجاع ف 
ڪلامهم فان هخه الامور المذكورة رقعت ق القران على وجه لم يعد يع 
مله ف كلامهم وكانو! عاجزين عند وعليد بعص المعترلة وقيل وج اتجاره 
كونه ف الدرجة العاليةة من الرلاغة الى لم يعد مثِلها غ ترأاكيبهمر 
وتقاصرت هنها درجات بلاغاتهم وعليء الجاحظ وأعل العريية ثم اتهم 
قالوآً فى تفسير البلاغةة يارات مختلفة احسنها قولهم البلاغة التعبير 
بالافظ الرايع اى المجب بخلوصه عن معايب المفردات وتأليفاتها واشتم‌اله 
على مناقبها عن ع المع الصكي الصاصى ی المناسب لمقام الذى ورد فی الكلام 
ڊلا زیادة ولا نقصان ق آلبيان والدلالة عليه وعلى هخا قکلّما ازداد شرق 
الالغاظ ورونف العاف ومطابقاا الدلالةً كان الكلام أبلغ وعل رمب البلاغة 


1 
متناعية اختلفوا فيه ولج أن الموجود منها مجداهية لانها واقعة ف لكي 
الالغاظ الشريغة الدال على المعاف الصحيكة ولا شك أن الموجوب من 
تلك الالفاظ ق اللغات مندناء دون الممکن من مرائمها فاته غير مناه ان 
3 يتعدر و جود الفاط 8 افص من الالفاظ الأواذى واشد مطابقة معانيها 
فتکور أعلى رذباة ف البلاغة ووکذ! ال ما لا يداش ثم اصل البلاغة ف 
القران مقف علبه لا ینکره مرم ل× أدف انميير ومعرف بصياغة الكلام واا 
كوئ ف الدرجة العالية غير المعتادة وبهذ! القدر يحصل الاتجاز الذى 
هو مطلوبنا و حاجة بنا فى اقات اتجازه الي بيان أئه الغايء القضوى 
فیها ای ف الراب الممكنة من البلاغة فلان أى وأا هكو ف الدرجة 
العالناا لفارج× عن العادة فثابث أن من تتبع القران من العارفين بالبلاغة 
جد في قنونها باسرھا مرم أغادة العاف الكثيرة باللفط القليل وهن ضروب 
التأكید وانواع التشبیه والتمثیل ای ضرب المثل واصناف الاسانعارة 
وحسن المطالع والمقاطع من الكلام وحسن الفوأسل والتقديم والتأخير 
والفصل والوصل اللايق بالمقام وتعريه أى خلوه مس اللغفظ الغت اى 
الرکبک والشاد ارج عن القياس انارت النافر عرى الاساتعمال أل غير 
دلکت من اواب البلاغات بحيث ی وجله مشنتملا على فنور اللا 


کب ك للقران وتراکیب ی بین فنورى البلا 


ESE 
ا ااا‎ 5 5 E مشتمل‎ 
اللوأصلبى ی روڈ ايلاخ م العرب العرواء وان استفرغ وسعک وطافته ف‎ 
تزيين كلامه ا على نوع أو نوعين منه أي من المذكور الذى عر فون‎ 


الهلاغة ورتّما لو رام غيره اى غير ذلك النوع لم يوأته لى لم يوافقه ولم 


Pa. 


یشانة له قال e‏ ا من وبلغ بلیج من افل الادب 
ا 1 وجه لو رام غبره 1 ڪلام لما 5 وان فی مالصرا 
ماڪتو علیها كلها ومن کن أعرف بالعربية اى لغةا العرب وفنون بلاغتها 
کار اعرف باجاز القران المتفرع على بلاغته وقال القاضى الباقلافى هو أى 
وجه الاتجاز مجموع الامرين اى النظم الغريب وكونه ف الدرجة العالية 
من البلاغاا وقيل هو اخباره هن الغيب نكو وعم من بعد علبهم 
سيغلبون ف بضع سني اخبر عن غلبا الروم على الفرس فيم بين الثلثف 
ال التسع وقد وقع کما اخبر به وذلک كثير يعرف بقع القرأن واخبارأنه 
عن الامور المستقبلة الكادنة على وفقها وقيل وجه الاتجاز عدم اخقلافه 
وتناقضة مع ما فيه م الطول والأمتداد وتمسكوا ف ذلک بقوله تع ولو 
کار من عند غير الله لوجدوا في أختلافا كثيرا وقيل اجازه بالصرفة على 
معئی ار العرب کانہت قادرة عق م مل رن ع قبل اليعثةة لكي الله 
تع صرفهم دن ن معارضته واخثلف فی كيفيخ الصرف فقال الاستتاد ابو 
اسحا منا والنظام مر المعترلة صرفهم الله عنها مع ة قدرتھم علیها وذلکی 
بان صرف دواعیهم الیها مع ڪونهم ماجبولين عليها خصوصا عنى تور 
الاسباب الداعية فى حقهمم كالتقريع بالعجر والاستنزال عر الرياسات 
والتكليف بالانقياد فهذ! الصرف خارى للعادة فيكون مكجزا وقال المرتضصى . 
من الشیعاۂ جل صرفھم بان سابھم العلوم التی يتا البها غ العارضة 
يعنى أن المعارضة والاتيان بمثل القران تحتاج الى علوم يقتدر بها مليها 
وكانت تلك العلوم خاصلة لهم أكنه تع سليها عنهم فلم يباف لهم قدرة 
عليها الفصل الثاف ف شب القادخين ف اتجازه والتفصى عنها قالوا ارلا 
وج± الا عجار یجب ان یکون بنا لمن یستدلٌ ب عليه بحي ل احق 
رب واختلائڪم فیه أی وج الاعاجاز آنه ما ذا دلیل خفانه فڪيف 


۴1 
یستدلٌ ب على اعجازء قم قالوا قانیا ما ذڪرتم مر الوجوه لا يصلی 
للاعجاز ما النظم الغريب فلأنه أمر سهل سيما بعد سماعه فلا ڪون 
موجبا للاعاجاز وايضا محماقات مسيلمةة على وزنه وأسلوبه ومن حماقات 
قوله الفيل ما الغيل وما أدراك ما الفيل له ذنب وثيل وخرطوم طويل 
وما البلاغة فلوجوء الاولٌ اذا فظرنا الى ابلغ خُطبغ للخطباء وابلغ قصيدة 
للشعرآء وقطعنا النظر عن الوزن والنظم المخصوص ثم قسناه ال٠‏ اقصر 
3 
سورة من القران وانتم تزرعمون التاحدی بها ويتناولها قول فانوا بسؤرن 
من مثله لم جد الغری بینهما ف البلاغة بينا بل رما زعم أن الافصع 
معارضها الذى قيس اليها ولا بد ف الاجر اللى يستدل بء على صد 
المد من ظهور التغاوت بينه وبين ما يقاس اليه ألى حد ينتفی مع 
الريباة حى يجزم بصدقه جما يقينيا الوجة الثاف أن الصحابة اختلفوا 
1 ۰ ف بعضص القران حای قال اہن مسعود بان الغات كةن والمعوذتين لست مر 
القرأن مع انها أشهر سورها ولو كانت بلاغتها بلغت حذ الاعجاز لتميزت 
به عن غير القران فلم يختلغوا ق كرنها منه الوجه القالت انهم كاذو 
عند جمع القرأن اذا اى الوإحد اليهم ولم يكن مشهورا عندهم بالعدالة ‏ 
بلي والأينتين لم يصعوها ف ال)صحف الا ببينة او يمين والتقريبٌ مامز . 
وهو انه لو كان بلاغتها واصلة الى حذ الاجاز لعرفوها بذلك ولم يحتاجوا 
ف وضعها ف المصحف ال عدالة ولا الى بينة أو يمين الوجة الرابع لكل 
صناعة مراتب ف الكمال بعضها فوق بعص وليس لها حد. معين قف 
عنده ولا تتاجاوزه ول بد ف کل زمان من فایف قد ای آبناءعاً بان وصل 
الى متب مر تلك المرانب لم يصل اليها غبره ف عصره وان انڪ أن 
یفوقہ خص اجر ف عصر آخر فلعل مدا کان افص اعل عصر فاق بکلام 
جر عن مقلد اھل زمانہ ولو کان ذلک معجزا لکان ما ان ہہ کل من فاق 


۳ 
آقراند ف صناعة مو الصناعات ف عصر + الاأعصار معاجزا وعو ضروری 
البطلان وما منحب القاضى فلار ضم غير المتجز الى مثله لا يسصسيره 
معجزا وما الاخبار بالغيب فلوجوه الاو انه جاير كرام وعصلى سبيل 
الاتفاف أيضا بلا خرى دة كما ف المرة والرنين ال أن يتكرر ذلك الاخبار 
. 4 

حد الاتجاز غير مصبوطا بعدد معين فكيف يعلَم بلوغ القران فى الاخبار 
بالغيب مرتبة الاتجاز الثاق ان يقع ذلك الاخبار مكررا مس المنجمين 
والكهناة كما دل مليه التسامع والتجربة وليس بمكجر اتغفاقا الثالث انه 
یرم ے آن لا یکون ما خلا من ای عن الاخبار ہالغیب من القران مجر 
فیخرے اکثر القران من صف الاعاجاز ووو بط وما عدم الاختلاف 
والتناقض في× مع طوله فلوجوء الاول أن في تناقضا لاله قال وما علمناه 
الشعر وف القران ما هو شعر نكو قوله تع ومن يَف ألا ياجعل لبه 
رجا ووزگه من حبث لا تسب فال لون ل ترجا من اھر 
e‏ علی دزن فعولی فعولن فعولن قعل ومن قوله واملی لهم إن کیدی 
متین واکو قول ویخزعم وينصرڪم عليهم ويشف صدور قوم مومنین 
فان آنا اشع كسرة الميم ف وياڪزهم وفتاكة النون ف مومنین کان موزونا 
بلا شبھۂ سیما اى وف القران ما فو شعر لا ا أذ صرف فیک بأدنی 

تغبیر فاند یوجد قیه تیء کتیر على اوزان بحور الاشعار ألثاف أن في 
کنبا أن قال ما فرطنا ف الكتاب ن شىء وقال ولا رطب ولا یاڊس آلا 
کتاب مہیں' ولا شک اند لا بشتمل القراری علی أكئر العلو من المسادل 
الاصولية والطبيعية والرياضية والطبية ولا على لحوادث اليومية فلا يكون 
هذا مطابقا للوائع۔ الشالنف أن فيه اخالافا بالضحة وعدمها أن فيع 


P۳ 
اللحن نحو ان هذان تساحران قال عثمان حين خرص عليء المصحف‎ 

أن فيه نحنا وسيقيمه العرب بألسنتهم الرابع فيه تكرار لفظى بلا فايدة 
كما ف سورة الرحمن ويه تكرار معنوى كقصة موسی وعیسی کیلک 
وفي أيضاع الواضع نكو تلك عَشَرة ملة واى خلل اعظم من الكلام 
الغير المفيد لشامس انه ذفى عنه الاختلاف حيث قال ولو ان من عند 
ہہ عل وہ می نک الہ کم اتا تک کیہ آتل5تا یر لا کون مذ 
الاحتاجاج جا والما فلنا بكثره الاختلاف فيه لآنه أى الاختلاف ما ف 


اللفظ ا المعنى والاول ما بتبدبل اللفظ أو الغوكيب أو الزيادة او النقصان 
الكل موجود فيه أمّا تبديل الافظ فمل كالصوف المنفوش بحل العهن 
المنفوش ومثل فأمضو! الى ذكر الله بدلٌ فأسعوا ومشل فكاتت كاحجارة 
بدلّ فهى كالحجارة ومثل والسارقون والسارقات بدلً.والسار والسارقة 
وما انبديل التركيب فنعو ضربت عليهم المسكنة والذلّة بدلّ الله 
والمسكنة ونڪو وجاءت سکره لاق بالموت بحل اموت باحق وأما 


الرياده والنقصان فذڪو النبى أولى بالمومنين مرن اسهم وازواجه امھاتهمے 
وقوآب لهم ففى هذه القراءة زياد وف المشهور تقصان ركذا لال ف قول 
له تسع وتسعون نعاجة انثى وأما الاختلاف ف ااعى فنحو ربنا باعد 
بين اسغارنآً بصيغة لامر ونداء الرب وربنا اعد بين اسغارنا جصيغة الماضى 

ورفع الرب والول دعام التاق خبر ونو فل يستطیع ربک بالغیبة وسر 
الباء وفل تستطیع ریک بالحطاب وفتع الياء والايل استخبار من حال 
الرب والثاف عر حال میسى السادس انه يوجى غدم الاختلاف ف كتير 


PF 
مى الطب والقصايد الطوال بحيث لو تتبعها ابلغ البلغاء لم يعثر فيها‎ 
على سقط فضلا .عن التناقض والاختلاف ويظهر ذلکی کل الظھور ف مقدار‎ 
أقصر سورة تڪدڏى به ڪيا عو الظافر من قول فانوا ڊسورة مر مثله‎ 
فان هذا المقدار من نظمهم ونثرعمم خال عن الاختلاف بلا شبهء فلا‎ 
يكون عحم الاختلاف موجبا للاتجاز وما القول بالصرفة فلوجوه الاولٌ‎ 
الاجماع قبل عولاء القايلين بها على أن القران معاجز وعلى هذا القول‎ 
يكور العاجز هو الصرف ل القران ألا ترى أن لو قال انا اقومم وانتم لا‎ 
تقدرون علی× وکان کذلک لم یکن قیامء معاجزا بل جزعم عن القيام‎ 
فهذء المقالخ خارقة لاجماع المسلمين السابقين على أن القران معاجرة‎ 
لرسول الله دألنذ على صدقه التاق انهم لوسلبوا القدرة كما قال ب الشريف‎ 
التناطق جريان العادة بالتحدذث بخوارى العادات لكنه لم يتواتر قطعا‎ 
فان قیل انما لم یتذاڪروه ولم یظهروه لملا يصير ح۹ عليهم ملجن‎ 
لهم الى الانقیاد مع انهم کانوا حراصا على ابطال حجته وانتکاس دعوته‎ 
فلا يتصور منهم ح اظهار ما علموه من انفسهم قلنا ان کان ذلک ای‎ 
سلب القدرة عنهم موجبا لتصديقه اياجابا قطعيا امتنع عادة تواطو‎ 
الخلق الكتير على مكابرته والاعراض بالكلي عن مقتضاه وان لر يكن‎ 
موجباً لتصدیقه بل احتمل السكر وغبره ڪفعل لن مثلا لتناطقوا به‎ 
وحملوه عليه وقالوا قد سلب عتا قد رتنا اما بالسڪر وأما بغبره فلا يلزمهم‎ 
باظهاره صبرورته حص عليهم الثالث انه لا يتصور الاتجاز بالصرفةة وذلكه‎ 


قبل القحدّی بہ بل قبل فزولہ فانهم لم یاحدوا بانشا مثله بل بالاتیان 
جه فلهم بعد الصرفا: الواقعاا بعد التحدذى أن يعارضو! القران بكلام مثله 
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صادر عنهم قبل الصرفا: ولواب عن الشبهة القادحة ف كون القران مجر 
بسبب الاختلاف ف وجه اتجازه أن نقول قولهم اختلافكم ف وجه اتجازه 
دليل لفاء قلنا الاختلاف ولفاء وأن وقع ف آحاد الوج. فلا اختلاف 
بیننا ولا خفاء ق انه اى مجموع القران جما فيه من البلاغةة والنظم 
وعلى غيرها مما ذكر فى وجه الاعجاز معاجز وانما وقع الخلاف ف وجه 
لاختلاف الأنظار ومبلغ اعكابها من العلم وليس اذا لم يكن معجزا بالنظر 
ال اح ما بیتاہ بعینہ یارم آن 3 یکر مجر چہاتھا ار چا متها 
بل ولا بواحد منها لا بعينه جواز اختلاف الاحكام فى هخه الامور الاربعة 
وكأى من بليغ يقدر على النظم او النثر ولا يقدر على اآآخر ولا يلرم من 
القدرة على احدهما القدرة على لإميع وليس كل ما يثبت لكل واحد 
يبت للكل من حيث هو كل ولا جملة من الافراد المتعذده كعشرة مثلا 
وكذلك قد ياختلف حكم الواحد مطلقا ومعينا فان الاول قد يكون 
متیقن الثبوت دون الثا خد عدا الذى ذكرناء واا نختار انه معاجز 
ببلاغته وأا الشُبّه القادحة ف ذلك فالجواب عن الاوك ان الفرى كان بنا 
لمن تحدّی به من بلغاء عصره ولذلک لم یعارص وغیرفم عم عن ذلک 
لقصوره فى صناعة البااغة والتمييز بين مراتبهآ فلا اعتداد به ولا مص 
فی ذلک لثبوت الاتجاز بمجرد جر اولك اعلام ثم قياس اقصر سورة الى 
اطول خطبة او قصيدة جور وعدول عن سواء السبيل لان التحدّى به 
أنما يكون بيا هو على مقدارعا المشتمل على مشل بلاغتها لا بيا هو 
أضعافها ألمشتملة على مثلها كما لا فى على ذى مسكة من الانصاف 
وايا فیڪقيتاً ف اثبات النبوة ڪون القران بجملته او بسوره الطوال 
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معجزاً وعدا مما لا سترة به ولذلك قال الوليد بن المغيرة بعك طول 
مكاولته لامعارضة وتوقع الناس ذلك منه عرضث هذا الكلام على خضب 
الخطباء وشعر الشعراء فلم اجده منها ولإواب عن الثاني أن الآحاد لا 
تعارص القاطع يريد أن اخنتلاف الصحابة ف بعص سور القران مروى 
بالآحاد المفيدة للظن .ومجموع القران منقول بالتوانر المفيد لليقين 
الذى يضمحل الظن ف مقابلته فتلک اآحاد ها لا يلنفت اليه تمم أن 
سلمنا اختلافهم فما ذكر قلنا انهم لم يختلغوا ف نزوله على محمد صلعم 
ولا ف بلوغه ف البلاغة حذ الاعجاز بل ف مجرد کونہ من القران وذلک 
لا يضرنا فيما نكن بصدده وما البسملة فلاف فيها متحقق بلا شبهة 
الا انه ق ڪونها ايخ من کل سورة ڪا عو القول لجديد للشافعى اومن 
الفاتحة فقط وف البواقى كاتبت للنيمر كما هو قول القديم او كونها 
آي فردة أذرلمت مره واحدة للغصل بين السور كما اختاره الحنفية ل 3 
کونھا مر القران ف اوادل السور ان لا خلاف فی ومن قال به فقد توقم 
ولإواب عن الثالتة أن اختلانهم عند جمع القران فيما يأق به الوإحد 
من آیة أو آيتبن انما هو ف موضعة من ألقران وف التقديم وألتأخير فيما 
ہین وہیں الآیات الاحر لا فی کونه من القران وذلک لان القران كله منقول 
بالتواتر عن عم فان النی عم کان یواظب على قراءته ف صلوته باجماعات 
فما اق ب الواحد كا متيقنا كونهد من القران وطلب البيغة أو التحلیف 
انما کان لاجل الترئیب فلا اشكالّ عدأ كما مضى ونقول ايضا أن الضبر 
المكغفوف بالقراين قد يفيد العلم وعو أى العلمَ بكونه من القران دو 
المدعی ولا علینا أقّبت ذلک العلم بالغوانر آو بالقراین فَلَّنا ان فاختار أن 
ما أ به الواحد انما ثبت كونة مى القران بالآحاد المنضه ألى القراين 
تم نقول لا ډصر فيما نكس بصدده عدم أعجاز اآية والايتين فان المعاجز 
هو المجموع او مقدار سو طويلةة او قصيرة بتمامها واقلها ثلث يات 
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ولواب عن الرابعة ان المعاجز يظهر ق کل زمان من جنس ما يغلب على 
أفله وييلغون فيد الغاية القصوى والدرجة العلية فيقفون فيه أى ف ذلك 
لجنس على لن العتاد الذى يمكن للبشر أن يصل اليد حتى اذأ شافدو 
ما هو خارج عن حذ هذه الصناعة علم انه من عند الله ولو لم يڪن 
حال کذلک لم يتكف عند القوم معاجزة النى ولظتوا انهم لو كانوا 
من اول نلك الصناعة الى كانت المعاجرة من جنسها أو انوا مقنافين 
فیھا لامکنهم ان انوا بمثلها وذلکى کالساڪر ق زین موسی فانه کان غالبا" 
على أكلة وكانوا قى ملكوا ذروة سنامه ولا علم السكرة الكاملون فيه 
ن حند الس ڪر ایل وتوعیمم لما لا گبوت له حقیقة شم رأوا عصاه 
انقليت لعبانا يتلقف سڪرم الذی کانو! یأنکونه اى يقلبونه من لاق 
الشابت ال الباطل المخیل من غیر أ ډرداد حاجمها علموا اند خار ج 
من الساكر وطون اليشر ل هو معاجزة من عند أللد فامنوا به وما فرعون 
انه لقصؤر» ف هذه الصناعة ظن أنه كبيرعم الذى ډعآمهم السكر وكذا 
الطب ف زمن عیسی فانه کان غالبا ف اعله وكانوا قى تناهو! فيه وبعلمهم 
الكامل ق بابه علمو! أن احياء الموق وابراء الاك ليس حد الصناعة 
الطبية بل هومن عند أللد حى هذا والبلاغة قد بلغت فى عهن الرسول 
عم الى الدرجة العليا وكان بها فخارعم فيا بينهم حتى علقوا القصايد 
السبع بباب الكعية تكذيا بمعارضتها وكتب السير تشهد بذلکى 
ان تتبعھا فلا اتی النی ٥م‏ من جنس ما تنافو! فی ہما جز عن 
مثله جميع اليلغاء الكاملين فى عصره مع ما ظهر عنهم مرى كثرة المضازءx‏ 
والتشاجر وانكار نبوته حنى أن منهم من مات على كغره ومنهم من اسلم 
لوضو ع نبوة الغبى عنده ومنهم من اسلم على نغرة منه للاسلام ملتزما للصغار 
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اى الل والهوان كالمنافقين ومنهم مى أفتقل بالمارسة ار ية التي 
فى ضكخكة للعقلاء كيعارضة مسيلمة جما مر وبقولة والزارعات زرعا 
فالحاصدات حصدا! والطابخات طيخا فالآكلات أكلا ومنهم وم الاكثرون 
مَنْ عدل ال المحاربة والقتال وتعريص النفس والال والاقل الدمار والهلاک 
فلم جوب لما مع الفاء أى لما تى بما عاجز عن البلغاء قاطي وافترقوا 
من أجل فرقا مختلفة علم أن ذلك من عند الله قطعا سلما أن القران 
لیس معجزا ببلاغتہ لکن لم ا یکون معجزا بلاخبار عن الغيب وجواب 
الشبهۂ الاو أن يقال حذ المعاجر من أى من هذا الاخبار ليس "جهولا 
کما ذکرتم بل هو معلوم تقضى به العادة وعو أن يكثر كثرة خارجة من 
المعتاد المتعارف فيما بين أعل العرف ولا شك انه قد بلغ الاخبار بالغيب 
ف القران ذلك المبلغ لشارى للعادة ولسنا الان لتفصيله اذ بكفينا العلم 
به اجمالا وبه ای جما ذكرناه فى جواب هخه الشبهة خر جواب الشبهتين 
الآخيرتين ما عن الثانية فان يقال اخيار المنجّيين والكهنة لم يبلغ 
ذلك المبلغ واخبارفم عن الكسوف ولشسوف من باب لساب الذى 
قآما يقع الغلط في لا من قبيل الاخبار بالغيب وأمّا عن الشالشة فان 
يقال يكفينا فى اثبات النبوة اشتمال القران على ما فو خارف للعادة ولا 
یضرنا عدم اشتمال بعضه عليه فار ذلک اليعض ليس بمعاجز عند هذا 
القايل سلمنا أنه لا اعاجاز ف الاخبار بالغيب لكى لم3 اجوز آری یکون 
المعاجز ما انتفى عند الاختلاف وأما الشبء الموردة عليه فالجواب عن 
أو آن ما ف القران ليس بوزن الشعر أنما يصير اليه بتغيير من اشباع آو 
زياد او نقصان واذا غیر بشیء من ذلک خر من اسلوب القران تمم آن 
الشعر ما قصد و رنه وتناسب مصاريعة واتحاد روي وما ذكرو» من القرأن 
وان فرص کونٔہ موزونا ہلا تغییر لیس کذّلک فلا یکوں شعرا آ۶ تری آن 


5 

ما يقع من ذلك الموزون ف نثر البلغاء اتفاقا اى بلا قصد على الشخوذ* 
يعد شا ولا قايله شاعر! وسن قال لغلامه ادحل السوق واشتر الاعصي 
واطب م يعد بهذا القدر الموزون الصادر عنه شاعراً ولا كلام شعرا 
ضروة ولواب من التانية آن آلمراد باتکتاب المذڪور ف اآيتين قر 
الوح المحفوظ فلا شكال آو المراد القران لكن اريی بالعموم لشصوص غا 
ناج اليه ى آمر الدين ان القران مشتمل على جميع اصوله وع التالقة 
أن للتكرار فوايد منها زيادة النقربر والمبالغة فى تحقيق المعاى وتصودره 
ومنها أظهار القدرة على آيراد العنى الواحد بعبارات مختلفة غ الايجاز 
والاطناب وعو احدى شعب اليلاغة ومنها أرى القصة الوإأحدة قى تنشتمل 
غل امور کثیرة فند كر تارة ويقّصد بها بعض تلك الامور قصدا! وبعشها 
تبعا ويکس اخری واما قوله ان هذان لساحران فقيل غلط من الكاتب 


a‏ أبا عمرو قرا ان ٠‏ فذین وزعم أن كاتب الأصاحف قى 
غاط فی كتابته بالالف وقيل أبقاء الالف ف التشنية والاسماء الستة ف 


الاحوال كلها لغ لقال من العرب حو قول 
۰ ان اباها وابا اباها 
قد بلغا ف الجد غاینتاها 
وعلي حه الغا 4 اهل المدينة والعرای فى هذا الموضع لیس 
ابقاء الالف ما ما ذڪر بل فو مڪصوص بهڏا ف ر فد فو ويد 


فيه النون فقط ولم يغير الالف عن حالما كما عل مشل ذلك ف الذين 

حیث زیی فيه النون على لفظ الذى وابقی الياء على حالها فى الاحوال 

الثلت وذلک لان خولف بين ثثنية المعرب والمبنی فی کلمة هذا وین 

جیع المعرب والمبنى فى كلما اللى وقيل ضمير الشار فقذر.ههنا أى 

أنه واللام نے تكون داخلة ف لبر ولا باس أذ ق تدخل خبر المبتداء 
ff‏ 


f, 
وان کان قلیلا ای غبر ذلک عا عو مذ كور ف كتب العربيء هغل ما قيل من‎ 
أن کلمة ار بمعنی نعم وحال اللام كما مر وقول عشمان أن فبه لحنا أی‎ 
ف الكتابة وخظ المصحف كما ييل عليه نقل القصة وأا قوله تلک‎ 
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کاملة فدفع لتوكم غر المقصود ولو بوجه ډعیږت جیا مثل ان يظن 
على تقدیر ترک أن المراد بالسبعة تمامها اى" نمام السيغة ولك بأن 
يضمر اربعنة اخرى ال الثلثة المذكورة فيڪوز ن الجموع سبع سبعا ولواب 
عن الرابعة أن ما فل مه آخادا فمردود .لان ما يتوفر الذواعى الي ثقله: 
فلا بى ای ینقل مخواترا las‏ زقل مته منوانرا قھو غا قال الرسول عم ازل 

انقران على سبع احرف كلها کف شاف فلا يڪرن لاختلاف االفشى أو 
العغنوى الوأقع ق المنقول المتواتر قادحا ف اجا زه بل هو ایضا ن صفات 
کے الد وگن الاکامسة ار المراد بالاختلاف المنفى عن ١‏ لقران ان هو الاختلإاف 

ف البلاغخ اڪيٽ ڪون بعضة واصلا حد البلاغة وبعضه قاصرا عنه 
فان الكلام الطويل ولو من ابلغ شخص لا دخ جن غٿ .ومين ورڪيک 
ومین عاد والقران مع طوله خال عن امشال ذلک ان هو باجەيع اجزاده 
صف باليلاغ× الكاملة وأن ثفاوت اجزاوه ق مرانبها أو ألمراد اختلاف 
أقل الكتاب فيما اخبر عن القصص لعدم قبوتها عندة على الوجه الذنى 
یذكر ف القران اذا كان من عند غير الله واعلمم أن الشبهة.الثالثة فى 
امال القرارى على اللاكن والرأابعة اشتمالة علىتكرار لا فايحة فيه وعلى 
أيضاح الواضح ولامسة أن نفى الاختلاف عنه مع وجوده فيه لغظا 
ومعای على ما مر ف تقرير الشتيه فنامل وأا الصرفة فنقول بان الاتجاز ليس 
بها على التعيين ولكن ندعيها او مكون القران مجزا وأيا ما كان يحصل 
الط أعنى اتات الرسالة بالمجز أن كل منهما متجز خارق للعادة “ الكلام 
فق سار المخرات اى ما سو القران و انواع الأول انشقان القمر على ما 
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دل علي وله اقتربت الساءا وانشق القمر وهذًا مخواثر قد رواه جع 

كثير من الصكابة كابن مسعوب وغيره قالوا قد اأنشق القمسر شقين 
منتباعدین بیت کن لجبل بینهما وکن ذلك ف مقام التحذى فیکون 

مجزة التوع اشا فی كلام لإمادات قال اتس كتا عند. رسول الله صاعم': 


فأخذٰ كفا ُن حصی فسیکن ف يده حای سمعنا التسبیع قم صبهن 
sS‏ 
واجی فلمے يسبع وقال جعفر بن E‏ الصادق عن عر ابيد الباة قر الذي 
ادرک جمعا مو الصڪابة منهم جابر أن مرض رسول اللد صلعم فاتاه 
جبریل عم بطیق فيه لن وعنب فسبع ذلك العنب والرمان علي 
ذلك الطبق حين ما اكل النبى م :منه ولا دعا للعباس وافله من له 
أُسَكَفةٌ الباب وحيطان البيت وذلكى انه روی منہ عم انه قال لاعباس یا 
أبا الفضل الزم منزلکه غا انت وبنوک أ ارم رم که يڪم خاجة فصباڪهم 
رسول الله م قال تقاربوا فزرحف ڊعضهم ا بعض ا عليهم ڊھلاءة 
وقال لهم هنا ھی وو أن وفولاء ۾ 4 ن فل ى فاسترەم ' ھ ى الغار 
کستری ایافم فقالت عانیاة الباب وجدران ابیت امین امین ولا طلب 


الاعراق منه الشاعد على نبوته دعا الشجرة فان أبن عمر قال كنا مع 
الى عم ف سفر فأقبل اعراق فلما ذذا قال ل النبى عم أن تيد قال أل 
اھلی تمم قال لہ عل لکہ فی خیر قال وما هو قال تشهد أن 3 الد أل الل 
وحده لا شریک لد وان حمدا عبحه ورسولد فقال لد الاعران عل لک من 
شاه قال اَل هذه الشجرة فکعا بها رسول الله صلعم وفى على شط 
ا فأقبلت نخد ۰ ای خدا حی ہین یدید 
ا عم قى عقا us‏ تلک اص اسن حن 
اعترفت وقالت سممتها وقلت ان کان نبیا لم یضر وان کان غیره 


* 


Ht 


اسنتوحنا عنه وقيل لما مات بعص اصجابه بذلكه السم.أمر بقتلها النوع 
الشالت كلام ليوانات انعم شهد له الذيب بالنبوة قان أبا سعيد 
الخدّری روی ان راعیا کان یری غنما لہ بالضرة فوثب ذیب ال شان 
فاختطفها حال الراعى بين الذيب والشاة واسترجعها فاقعى الذيب على 
ذنيه وقال للرأعى أما نتقی اللد تاحول بينى وبين رزق ساق الله اك فقال 
الراعی الاجب من ذیب یکآمنی بکلام الناس فقال الذیب الا احدّثک 
باعاجب مر ذلک فنا رسول اللا يحدث الناس بانبام ما قى سېف 
فاخذٰ الراعی الشاة وجاء ال النی عم فاخبزه بذلک فقال صذق أن من 
أقتراب الساعة ڪلام السياع وقد روی ابو فریره دنا المعنى بعباره اخری 
والظبية الى ربطها الاعران سألّته الاطلافق 3 ب ومنت 
الرجوع فرجعت ثم سأل الاعرا ان يطلقها فان ام سَلّمة روت ان النى 
عم کان یمشی ف الصکراء فناداه مناد مرتین یا ١‏ الله ,غالتغفت فاذا 
ظبية موتقة عند اعرا نايم فقالت ادن مى يا رسول الله فقال ماحاجتك 
فقالت ان فنا الاعراق صادف وله خشفان فى عفنا لبيل فاطّلقّی حتی 

ازوپب اهما وأرجعَ فقال اتفعلین ذلکی قالت ار لمر اأفعل ذلك 
فعذّبنى اللا عذاب العشار فاطلقها فخففيت وأرضعمت ورجعت فاوثقها 
رسول الله فانتبه الأعرأق من نوم وقال يا رسول الك حاجة قال نعم تلق 
هذه الظبية فاصلقها فانطلقت وعى تشهد ان لا الد الا الله وان حمدا 
رسول الله وشهدت الناقۂ جيراءة صاحبها م السرةة فان روى أر أعرابيا 
جاء على ناقة حمراء فاناع على باب السجد ودخل وسلّمم على النبى 
وقعل فقال جماجة ها رسول الله الناقة التى تحت الاعراق سرقة فقال الكم" 
بين قالو! نعم فقال عم يا على خد حق االله من الاعران أن قامت علي 
البينة وان لم تقم فرذوه أل فأطرن الاعران فقال ل النى قمم لامر الله والا 
فال ڊح تک فقالت الناقة مر خاف الباب والذی بعثک بالكرامة 
با رسول الله ان قدا ما سرقای ولا ملڪنى اح سواه ولڪل من هذه 


i 


المذكورات قصة ف كب السير كما اومأنا اليها النوع الرابع حركة 
الاجمادات اليه منها قصة الشجرة التى كانت على شط الوادى على ما 
مرت فانها تشتتمل على كلام لجمادات وعلى حركتها أيضا فغيها مجزتان 
ومنھا ما روی آبن عباس من آنه عم قال اعراق جاءه وقال بم اعرف انکی 
رسول اللد اريت لو دعوت هذ! العذى من هذه النخلة انشهد أف ستول 


الله فقال نعم فدعاء جاه ثم قال ارجع فرجع وحنيين لإخع اليه لما فارقه 
وصعد المنبر مشهور وكأن لذ مال اليه حال حنينه ليدخل تحت 
حركة للجمادات اليه النو ع الخامس اشباع الخلق-المكتير من الطعام 
NOTE‏ 9ا ک 

القلیل وذلک فی صور معلودة مھا ما روی انس من ان امہ ارسلت 
یسا ف ورال النى عم فدعا جماعةً زهاء ثلشمانة وقراء على القور ما 
شاء الله أن يقراء وكانو! يتناوبون عليد حى شبعوا والتور على حاله النوع 
السادس نیوع الماء من بین اصابعه رواء اتس فانه قال اق رسول الله بقدے 
زجا وفید ماء قلیل وعو بقباء فوضع يده فی ولم تدخل فادخل اصابعه 
الارجع ولم يستطع ادخال الابهام وقال للناس هلموا ألى الشراب قال انس 
فلقی رابت لاء وعو ينبع من بين أصابعه ولم ډزل الناس بردون حنی رووا 
وروی أن عدب الوأردين كان ما بين السبعين الى الثمانين النوع السابع 
اجر ڊالغیب .ومنغد ما ورد ب بد القرأن و ما نطف بء الاحساديثت 
الصكيحة فەن ذلک اخباره با بار زنب او من تموت بعل م ازواجه 
وکان كما أخبر ومند اأخباره عن خلافة لفلفاء الراشدي بقوله لاف 
بعدی ثلثون سنة ثم يصير ملكا عضوضا واخباره عن قنل خسن 'ولخسين 
وګلیم الكعبةة ورجوع الام راف ہنی العباس وعن الاسنيلاء على مھ مماڪة 
الاكاسرة لى غير ذلکی مر اخبارانه الى طهر صدقها وم ڊاڪف هنا 
لجنس وجدہ کتیرا لا يکصی تم نقول كل واحد من هذه المتجرات 
المغايرة للقران وأرى لم بنوأنر فالقدر المشتترك بينها وعو ثبوت المجرة مغواتر 
بلا شبهة كشاجاعة على وسخارة حاتم وعو كاف لنا ف اثبات النبوة 


HF 


السا الثاق من مسالک ابات نبوت عم وقد ارتصاه الجاحط من 
اأعنترلة وارتضاه :أيضا الغزان فى كتابه المسمى بالمنقف عن الصلالة 
الاستجلال بأحوالء قَيْلَ النبوة وحالّ الدعوة وعد تمامها وذلک أنه عم 
لم بڪذب قظ ف مهات الدین.ولا ق مهات الدكيا وئو ڪذب مرا ' 
لاجتهد اعداوہ فی تشهیره زلم يقدم على فعل قيبعء لا قل النبوة ولا 
بعدها,وكارى ف غاي الفصاحة كما قال وتيت جوامعَ الكلم وقد تحمل 
فی تيليغ انرسالة أنواع المشقات وصبو عليها بلا فنورف عزبمته ولا ستو 
على الاعداء وبلغ الرتب الرفيعة فى ذفان أمره ف الاموال والانفس لم يقغير عما 
کان علی بل ۵ دزل من اول عمرء الى آخره على طريقة واحدة مرصية وأخلاقء 

العظیہۃ فان عم کان فى غاية,الشفقة على امتد حتى خوطب بقوله قتع فلا 
تذْعب نفسک علبهم حسرات وقولۂ ولعلک جاخغ تفسک عل آثارجم وف 
غباية السضارة حاى حوتب بقوله ولا تبسطها كل البسط وان عديم 
الالتفات الى زخارف الانيا حى أن قريشا عرضوا عليه المال والزوجة 
والویاسن حاتی یترک دعواه فلع لفت اليهم .وان مع الفقراء والمساكين فى 
غاية الخواضع ومع الاغنیاء وارباپ الشروة ف غاي القرقع وأحكامه کیم 
الى فصلت فى الكضب الغقهياة واقد امه حیتث يچم الأبطال فان عم لم 
فر قط من اعداتۂ وان عظم وی مثل بوم اد ويم الاحزاب وذلک 
يدل على قره قلبه'وشهامة جنانه ولول تفت بعصمة الله ايه من اتناس 
کما وعیوا بقول وأللة يعصمکى لامتنع ذلکی عبادة وان عظف على ا 


المندرج ف الجرورات الداخلة غ حبر الاستدلال ای رمات لم پتلو ن اله 
وقد ډڂ الاحوال کک a‏ وما 2 علیہ قول ا 


لان امنیار زشخص ا فضيلةة عن سادر الاشخاص لا يدل على ا ا 
تك ماجموعها مما لا يحصل ألا للانبياء قطعا فاجغماع عذء اأصفات 


Plo 

ف ذاته عم من.اعظم الحلایل على نیوته وعلي ما قررنا فلا یرد ما یكی 
من "أفاضل الحكماء مر الاخلای العاجببة الى جعلها الناس. قدوة 
لاحوالهم ف.الدنيا والاخرة السلا القالث من تلك المسالك أخبار ااتبياء 
المتقدمين. علید عر تبونه ج 3 القورية والاناجير فا ن یل ان زعمتمم زعەتمر 


مچیء صفته مصلا ہ يجىء ف السنة الفلائية فى البلدهة الفلانية 
وصفت كيت كيت خاعلمو! أنه نيقباط انا ناج التورية والانجيل 
خالیین خن ذلک وما ذکره مُحیملا خان سم فلا يل حلي النبزة بل يذل 
) لی طهور انسان امل فلا پجدیکم عا آو نقول على نقدیر تسلیم دلالته 
عل النيوا لعله خن آخر لم طهر بعد فلا بثبنب مذعاكم فلفا العنند 

ك اٿباٽ ڏبوڌه عم ڪما مر ظهور الجزة على يذه وله ا الأخر 
للقكملة وزيادة النتقرير المسلك الرابع وأرتضاه الامام الرازى أنه عم أذ بين 
کو کے ت ی وبر rE‏ و 


وترویج e a‏ کالیهود u‏ على اعبادة الین ونڪاح ل ا 


کالجوس وما على الول بالاب والابن والتثلیت کالنضاری ا بعشث من 


عن الله بالكتاب البين والككمة البافرة لثمم مكارم الاخلاف وأكمْل 
الناس ف قوتهم العلمية بالعقايد لقة والعملية بالاعمال الصاكة وأذور 
العالّم بالايمان العمل الصا ففعل ذلك واظهر دينة على الذين كله كما 
وعد» الل فاضمكلت تلك الادهان الزايغة وزالمت المقالة الغاسدة واشرقمت 
شموس التوحين واقمار التدزيد ف اقطار افا ول معنى للنبوة ا ذاك فان 
. الفى فو الذى بکمل النغوس البشرية ویعالي . الامراص القلبية الى ھی 
غالبةة :على أكثر التفوس فلا بى لھم من طبیب بعاجهر ولما کان تأثیر 
دعو خمد عم ف علا القلوب المريضة وأزالة ظلمادها اڪيل واقم وجب 


1 
القطع بكونه نبيا عو افضل الانبياء والرسلل قال الامام ف المطالب العالي 
وعدا برعا ظافر من باب برعان اللم فانا بحشنا عن حقيقة النبوة وبيتا 
ان تلک الماھية لم تاحصل لاحد كما حصلت لد عم فيكون افضل من 
عحاه وما اثباتها بالمعجزة فمن باب برعان الان قال المص وعدا المسلک 
قريب من مسلک الحکماہ ان حاصلہ ان الناس ف معاشهم ومعادعم 
حتاجون ال مويّد من عند الله يصع لهم قانونا دسعدعم ف الدارين 
واعلم أن المنكرين لبعثته عم خاصةً قومان احدهما القادحون ف مجرت 
كالنصارى وقد مر ما فيء كفاية لحفع مقالتهم وتانيهما اليهود #١‏ العيسوية 
منهم فانهم سلمو! بعثته لكى الى الغرب خاصة لا الى للق كاف واحتجوا 
ای اليهود المنكرون بوجهين الول ان نبوته تقتصى نسح دين. من قبله 
اذ قد خالفهم ف كثير من الاحكام الشرعية العملية باتفا منكم لكن 
الس امر مع لانہ یدل اما عل الجھر او آلہداہ وگلاھیا مے عل آل 
جیالٰہ انہ لا بد ان بکون لمكم الصادر عنه تع مشتملا على مصلڪ للا 
يلزم الترج بلا مرجع وح لو كان فيه اى ف لجكم المنسوع مصلكة لآ 
یعلمھا أی لا ډعلم فواتها بنسطہ فلذلک نسخ فاجھل وان کان يعلمها 
فی رعایتھا اولا ثم اعملها بلا سبب انیا فالبداء ای الندم عما کان 
يفعل ولواب انه لا يجب رعاي المصلكة ف الاحكام عندتا فلا یلزم 
اشتنمال كم المنسوع على مصلحة وان وجب أن يراع الصا ف الاحكام 
فربما حدثت مصلكة لم تكن حاصلة قبل فان المصائح تختلف بحسب 
الاوقات كشرب الدواء لشاص ف وقت دون وقت فربما كان المصلحة ف 
وقت قیوت کم لاشتماله فیء على ما یاجب رعایته و وقت آخر ارتفاته 
لاشتماله فيه على مصلكة أخرى حادثة بعد زوال الاولى أو مرجوحيتها 
مقیسةً الى الثاني فلا يلرم ما ذكرتم من لجهل او البداء وكيف لا يجوز 


fv 
ما ذکرناه واحکوم عله هنا ای غ نسخ شرایع من قبلنا بشریعتنا لیس‎ 
بیتحد ان نلک لاقوام آخریر وعذه لنا ولک أن تحمل اكوم عليه‎ 
هھنا على الفعل فار ما يتعلق به لمكم الناسن من الافعال مغاير لما‎ 
يتعلق به كم المنسوخ وى يجوز النسئ ف الاحكام المتعلقة بافعال‎ 
شخص واحد التاق من الوجهین أن موسی عم نفی نسخ دين ولا بد من‎ 
الاتراف ڊصدقہ لکونہ تبیاً بالاتغاق وح لا يصح تبوة من يڌ نسخه‎ 
وعو الط يانه ای جیان انه نفی نس دینه آنه نواتر منه قول تمسكوا‎ 
بالسبت ما دامت السموات والارص واذا تيمت دوام السيت وامتناع‎ 
فشک ثبت امتناعه ف سادر احکامه بل تقول المراد بدوام دوا‎ 


اليهودية كما يتبادر اليه الفهم وايضا فان ا ان یکون موسی قد صرے 


جدوام دینه او بعدم دوامه او سکت. عنهما والاخیران باطلان أُما الغا 
وهو تصریکد بعدم دوامه فلانه لو قال ذلک وصرع به لتواتر عند قطعا 
لكونه من الامور العظيمة الى يتور الدواعى الى نقلها واشاعتها سما من 
الاعداء ومن يدع نس ديه وذلک لانه اقوی حکّ ل ای لن یذعیه 
فی ای ق جواز نسخع فلا بی أ یتوفر دواعید الى نفل لكند لم يتواتر 
اجماع وما الثالث وعو سكوته عنهفا فلاله یقتضی ثبوت دیند مر واحدة 
وعدم تكرره لار مقتضى الاطلاق يتكقف بامرة الواحدة وانه معلوم 
الاتنتفاء لتقرره الى اون النسخ اما بشريعة عيسى عم أو بشریعة مد عم 


تفای بیننا ویینکم ولوب من تواترذلکی ای دوام السیت بن موی 


ولو کان کذلک ای متواترا كما زعمتم لأحتع به على ماحمد ولو احتع 
به عليه تقل ذلك الاحانجاع منوائرا لتوقر الدواعی الى نقله ولا وار 
أصلا كيف وقد أشنهر أنه اختلقه أبن الرأوندى لليهود وأما الترديد 


فناختار مه أن صرح بدوامه الى طهور الناسخ على لسان نى يأق من 


Pia 
يعد وائما لم يقل ذل نواترا اما لقلة الدواعى منهمم أف نقله لما فيه‎ 
من للجة عليهم ل لهم وما لقلة الناقلين ش بعص الطبقات العتبرة رها‎ 
. ف التوائر لان اليهود جرت لهم وقايع. دنهم ال اقل الفليل ممن ل يخجصل‎ 
ا‎ SE e 
بالاد لخ القاطى: الزات البارة و وجي ل أن قروا بمأ لوتر عنھ م من‎ 
دعواه البعائاذ اى الامم كاقةً لا ال العرب خاصة فانه قد علم ذل مند كما‎ 
۰ صلم کت ودعواه الرسالة › المقصد امس ف عصمة الانبياء اجمْع ال‎ 
الملل والشرایع کلھا حل وجوب عصمنهم عن تعمْذ الكذب فيما دل‎ 
اعجز القاطع على صدتهم فی کیعوی الرسالة وما ډبلغون من اللخ ال‎ 
لللایقف اذ لو جاز عليهم النقول والافتراء ق , ڼلکی عقلا لادی ال ابطال‎ 
دلا العاجزة وهو مع وف جواز صدوره ا صدور الكذت ع عغهم ۾ فما ذکر‎ 
على ب سبیل الهو والنشيان خلا مدعد الاإستاق ڊو اسحاق وکتیر من من‎ 
الا الأعلام للخ الإعاجزة على صدتام فی تبليغ الاحكام فلو جاز‎ 
الف غ ذلك لكان نقضا لدلالة المعاجزة وهو غتنع وجون القاضى ابو‎ 

بکر مصبرا منج أل عحام E‏ فى التص ىوتف المقصود ر فان م المکجزة 

آڏها دمت عل صدةد فیما ډو متذڪر اله عام الب وما ما کا ن من 
۰ اين وقتات السار فلا دلالة لها على الصدق فية فلا يلزم من الكذب ٠.‏ 
ٍ وزاك ا لدلالتها وما سادر الذْذوب عن بخ ما سوی الكذب' ق التبليغ 
۰ فھی ا" کغر او غیزه من المعاصدى ما الكفر فاجنتفعت الام على عصمتتهم عن : 
قبل النبوة وبعدها ولا خلاف لاحد منهمم ف فلكه غير أن الازارقة من 
لوار جوزوا عليهم الخانب وكل ذنب عتدهم كفر فلرمهم تجويز الكفر ' 
ہل یکی غنھم انهم قالوا ڊجواز بعثة نى عم الله تع انه بكفر بعد 
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نبوته وجوز الشيعا اظهاره أى اظهار الكفر نقية عند خوف الهلاک لان 
اظهار الاسلام خ القاء النفس ف التهاڪة وذلک بط قطعا لانه يفضى الى . 
أخقاء الدهوة بالکايۂ وترك ليغ الرسالخ أذ أو الاوقات بالتقي وقت 
الدعوة لاعف شيب قل الموافف أو عدم وكثرة المخالفين وايصا ما . 
ذڪروه منقوصِ بلعوة ابراعیمم وموسی عایهما السلام ف زمن 
وفرعون مع شد خوف الهلاک وأما غير الكفر فاما ڪپاير او صغایر ک 
منهما اما أن ډصدر مدا عمدا آو أن يصدر س سھواً فالاقسام اربع وکل وأحل 
: ن اما قبل البعثةة أو بعدها أَمّا الكباير أى صدورها نهم عمد قمنعة 
آلجمهور من الحققين ولانمة ولم يالف فيع ا لحشؤية والاكثر من.: 
) الماتعين على أمتناعة سيا قال القاضى واأحقاقون من الاشاعرة أن العصم . 
فما وراء .الغبلیغ غبر واچیخ عقلا اف لا دلالة لامعاجزة عليه فامتنساع 
الكباير جنهم عمد! مستفاد من السمع واجماع الام قبل هور المخالفين 
ف ذلك وقالت. الخترلة بفاء على أصولهم الفاسدة ,ق التجحسين والتقبيي ٠‏ 
العقلبين وؤجوب: رغاية الصلاع والاصلع يمتنع ذلك عقلالان صدور . 
الكباير عنهم عمد! يوجب سقوظط عيبتهم عن القلوب واناكحطاط رتينتهم 
ف أعين الاس فيوذى أل النفرة عنهم وعدم الانقياد لهم ويلزم من اقساد 


الحلايقة ر استصلاحهم وعو خلاف مقتضیى العقل ولکمة وام U a‏ 


ر 
عنهم 0 أو على شا لاء ق الا ويل جوزه الاکثزون والمختار خلافه 


٠‏ وما الصغایر عمد لجو لإمهور للا الْْبائٌی فانه ذهب ال انه لا يجوز 
صدور الصىغيرة الا بطریاف السهو K‏ لطاء ف التأويل وعدا الشاجودز منهم 
انما کر فیا یش ن فا لس كما ستعرف وأا صدور الصغاير سهواً 
فهو جایز اتغاقا بین اكثز اصكابنا واكثر المعترلة أ ا الصغاير لهسية وفى ما 
تصق فاعلها 8 والسفل و عليه باش ودذاعا اله ڪسرقة 


ص 
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حبۂ او لقم فانها لا تاجوز اصلا لا عمدا ولا سهوا والاتفای المذكور‎ 
انما هو فيما ليس منها كنظرة وكلم سه بادرة ف خصام.وقال الجاحظ‎ 
جوز ان پصدر نهم غیر صغاډر لس سھو! بشرط ان ینبھوا علیہ‎ 
فيننتهو! عنه وقد تبعه فيه كثير من المتأخرين من المعتزلة كالنظام والأمم‎ 

وجعفر بن ډشر وب نقول ناكين معاشر الاشاعرة هذا كله بعد الوحى 

والاتصاف بالنبوة اما قبله فقال لإمهور أى أكثر اتكابنا وجمع من العترلة 
ل ينح أن يصدر عنهم كبيرة أن ل دلالة للمتجرة علية اى على امتفاع 
الكبيرة قبل البعثة ولا حكم للعقل جامتناعها ولا دلالة سيعية ملي ايضا 
وال أكتر العترلة يمتنع آلكبير وان تاب متها لاد اى صدور الكبيرة 
ا ن متابعتهم طلقا ای سواء لم ا 
ذئبا لھم او کان کعهر الامهات اى كونها زانيات والفجور ف الآباء ودناءتهم 
واستنرذالهم والصغاير للسية. دون غيرها من الصغاير وقالت الرواقص ل 
ياجوز عليهم صغيرة ولا كييرة لأ عمدا ولا سهوا ولا خطاء ف التأويل بل 
۴ مبرون عنها بأسرها قبل الوحى فكيف بعد الوحى لتا على ماهو المختار 
عندنا وغو أن الانبياد ف زهان نبوتهم معصومون عن الكباير مطلقا وعن 
الصغاير عمدا وجوه الأول لو صدر منهم الذنب حرم اتباعهم فیما صدر 
عنهم ضرورة انه يرم ارتكاب الذنب وانه ای اتباعهم ف اقوالهم وافعالهم 
وأجب وأجب للاجماع عليه ولقوله تع أن كنتم تبون الله فاتبعوف پاکنیکم 
الد التاف لو اذنبو! لدت شهادتهم أذ لا شهادة لفاسةف جالاجياع ولقولء 
تع ان جاء كم فاساف بنباء فنبينوا واللازم بط بلاجماع ولان من لا قبل 
شهادته فى القليل الزايل بسرعة من متاع الدنيا كيف يسمع شهادتء ف 
الدين القيم أى القايم ال يوم القبمة الشالث ان صدر عنهم ذنب وجب 
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زجرعم وتعنيغهم لعموم وجوب الامر بامعروف والنهى عن المنكر ولا شک 
أن زجرعخ ایذاء لهم وایذاوم حرام اجماع ولقوله تع والذين ډوذون الله 
ورسولد الايا وايضا لو أذنبوا لدخلو! تاحت قوله تع ومن يعص الله 
ورسولّه فان له نار جهنم وتحت قول أ لعنةً للد على الظالمين وتاكحت 
قوله وما ومخمة لم تقولون ما ا تفعلو ن وقوله اتأمرون الناس بالبر 
وتنسون ائفسڪم فيلزم ڪونهم موعدين بعذاب جهنم وملعونين 
ومخمومين وكل ذلك بط اجماع الرابع ولكانو! على تقدیر صدور الخذب ' 
عنهم اسوء حلا دع عا الا ان يضاعف لهم أیِ للائبیاء ألعذاب على 
النب أذ الاعلن نبا ف الكرامة Em‏ عقلا ونقلا أشذ العذاب 
أقاجلته اعظم النعمة المغاضة عليد با معصيء ولذلک ضوعف حد لحر وقيل 
لنساء النبى لستن كأحد من النساء من يأث منكن بفاحشة مبينة 
يضاعف لها العذاب ضعقين ومن المعلوور أن النبوة أجل من كل عم 
فمن قابلها بالمعصية استحق العذاب أضعافا مضاعفة لشامس ولم ينالوا 
ایسا هخه تح راہ 3 نال عهدی القالین والذنب طالم لنفسه وای 
عهد اعظم من النبوة فإن حمل ما خ الاية على عه النبوة فذاك وإن 
حمل على عه الامامةة فيطربتف الاوز الأول لان من لا يستحة الاد ل 
يستاحق الاعلى السادس و ولكانو! أيضا فير خلصین لان الذنب باغواء 
الشيطان وعو لا يغُوى المخلصين لقوله تع حكاية عند على سبيل التصديق 
أغويتهم اجمعین الا عبادک منهم المخلصين واللازم بط لقوله تع ف 
حق ابرافیم o‏ ويعقوبٌ اتا اخلصناهم بخالصة ذكرى الدار وف 
حق یوسف انه من عبادنا المخلصين وق ي عل هنا بان لا يبل على 
أن غير صولاء لم يصل اليهم أاغواء ابليس ولم يخنبوا السابع قوله تع 
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ولقد صد علیهم ابلیسن ظته فاتبعوه 3 فريقا من المومنين والذين م‎ 
یتبعوہ ان کانوا ھم آلاتبیاء فذاک مطلوجنا والآ ای وان لم یکوئوا أیام‎ 
بل کانوا خیرم فالانبیاء ایضا لم یتیعوه بطریق الاو فانهم بذلک احرى‎ 
من سار امین آو تقول لو کان جلك الفرياف غير انبيا انو افص‎ 
من الانبیاء لقوله تع ان ن اڪرمکم عنی الله آتقيڪم وتفصیل غير الانبياء‎ 
علیهم بط اع فوجب القطع بان الانبياء لمم يتبعوه ولمم يذنبوا‎ 
الثامن انة تع قنسم المكأفين الى حزب الله وحرب الشيطان فلو اذنبوا‎ 
لکانوا من حزب الشيطان وذلک لان المطيع من حرب اللذ اتغاقا فلو كن‎ 
اللذْنب منه أيضا ليطل التقضيم فیکونو رى أى الانيياء00خنبورى خاسرين‎ 
لقوله تع ألا أن حزب الشيظان هم لشاسرون مغ أن قاد سن آحاد الام‎ 
داخلون ف المفلصين فيكون واحد من آحاب الامة أفضل بكثير من‎ 
لانبیاء وذلک عا ا شک څ بطلانه الْتاسع قوله تع ف ابراعيم واسحاف‎ 
ویعقوب والانبياء الذي اساجيب دعوتھم انهم کانوا یسارعون ف خیرات‎ 
ا الى بالالف واللام اة گیتناول: جميع لذبرات من الافعال والتروک‎ 
وقولة وانهم عفدنا لمن المصطفين الاخيار وعما يعاى قول تع المصظفين‎ 
وقول الاخيار يشناودن جميع الافعال والتروك لصكة الاستثناء اذ ا جوز‎ 
ان قال فلان من المصطفين ا ف كذ! ومن الاخيار الآ غ كذا قدل على‎ 
انهم كانوا من الهصطغين الاخيار ف كل الامور فلا جوز ضدور ذننب عنهم‎ 
لا يقال الاصطفاء 2 ينا صدور الذانب بدليل قولد تع ثم اورتنا الكنتاب‎ 
الذين اصطهينا ۾ ن عبادنا فمنهم ظالم لنفسه فقسم المصطفين الى الظلا‎ 
انا فقول الضمير ف قول فمنهم راجع الى العباد لا آل‎ E والمقتصد‎ 
المصطفين لان ءوده الى اقرب المذكورين أولى فهذه ج العصمة اوردها‎ 
الامام الرازى ف الاربعين وغيره من قصانيفه قال المص: وانمت تعلم أن‎ 
دلالتها ك حل النراع وق عصمتهم عن الكبيرة سهوا وعن الصغيرة ميقا‎ 
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یسب بالقوقه ان ع الاباع اذما پاجب فیما بصد ر 'منهم قصدا لا 'سھوا 
يشترط ف القصب أن ا ينهانا عنه ورد الشهادة مباى على الفسقف الذى 
1 ثبوت له مع الصغيرة عمنفا ومع الكبيرة سهو وما الرجو فانما يجب 
ج العتمد للكباير ذون السافي والصغيرة البادرة عمد و عن ` 
متب الكباير وعليك بالتامل في سادر الدلايال واحندع المخالف الذافب 
dl‏ جوا ز صدور الکبایر عنهم بعد اليعثة سهول وجواز الصغاير عمدا! أيضا 
بصن للانبیاء تقلت ف القران أو الاحاديث أو , الآثار وتلک القصدص 
قرعم صجورآلکقب متهم ف ر ان الیو وراب س ۽ تلک القصص 
أجمالا ان ما کان منھا مقولا بالآحاد وجب رذھا لان نسبۃ لاء أل 
الرواة افون من فسنبة المعاصى الى الانبياء وما ثبت منها تواترا فما دام 
ا ق e i‏ ا الاولى 
والصغاير الصادرة سهوا تسمیته ذنبا ف مشل قوله تع ليغغر لكك الله ما 
قم مس ذنبکي و تفار و3 الاعتراف بکونہ طلما متهم کما ف قصة 
آذم دم يعاى أن هذه الامور الثلثة لا تناف الحملين الاخیرین أذ[ أذ لعل ذلك د 
اذكو ر من التسمية والاستغفار والاعانراف لعظمد عنهم أو عتدقم الا بر در 
ان حسنات الابرار سات المقربین فلذلکه يسمى لرک الاو منهم وكذا 
۰ ارتكاب اأصغيرة 1 نا ن عنه وډعقرفؤن بکوڼه ظلما او ن 
ای او لن قصدوا بد ضما من انفسھمم وکسا لھا جاتها ارتکیہت ذنيا 
تڪتاج شید ال الاستغفار والاعقراف به علی سبیل الاجتهال. دالتضرع کڪ 
يعفر عنها رها ن جوز الصغاير عمد فل زیاده فسا فى لواب أف 
یردان لک وج آخر و9 وان يقول جاز. أن هكون.الصبادر عنهم صغیرا عمدا 
كبيرة ولنفصَلٌ ما اجملناء من استدلال المخالف بالقضص المنقولة 
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وجوابنا عنه تفصیلا فمند أی مى ذلك الجمل قصة آدم عم وتفیهقو! اى‎ 
تکلآموا بملاء افواعھم ف التمسک بها من ستة اوج الاول قوله تع وعصى‎ 
آدم رجه موکد! بقوله فغزی فان العصیان من الکبایر بدلیل قوله تع ومن‎ 
يعض الله ورسوله فان له تار جهنم والغوایۂ توکد ذل لانها اتباع‎ 
الشيطان لقوله تع الآ من اتبعک من الغاوين التاق قوله فتاب عليه ولن‎ 
تكون التوبة ا١ عن الذنب لانها الندم على المعصية والعزيمة على نرک‎ 
العود ا الغالثف مخالفته النهى عن اكل الشجرة وارتكاب المنهى‎ 
عنه ذب الراب قوله كرتا مى امین اى جعلهما اله مى الظالميي‎ 
علی انقدیر الاکل منها والظلم ذنب امس قول تع حكاية عنهما ريا‎ 
ظلمنا أنفسنا وإن لم تغفر لنا وترحمنا لنكونن من لشاسرين والظلم‎ 
ذب كما مر آنغا ولفسران لوا الغفرة دليل كونه كبيرة السادس قوله تع‎ 
فازتهما الشيطان ا فاخرجھما غا کانا فيه واستڪقافی الاخرا ڊسبب‎ 
ازال الشتيطان يدل على كور الصادر عنهما كبيرة قلنا فى لإواب كيف‎ 
یدع انه ف لجن ولا ام له هناك كان نبيا مبعوثا لتبليغ الاحكام وفل‎ 
كان الاجتباء جالنبوة الآ بعد تلك القصةا كما يدل عليه قوله تع فغوى‎ 
تم اجتباء ربد فتاب عليه فان كلم ثم للتراخى والمهلة فهذء القصة‎ 
كانعت قبل النبوة وكل الوقيعة اى الطفن ف الانبياء بمثل هذا المتمسك‎ 
الظاعر دفعه ال عَم ولليرة: ف الصلالة والجهل المفرط ف الغواية وقد‎ 


تمش ف ذنبه ای ذنب آدم بقوله تع هو الکی خلقكم من تفس 
واحدة ي آذم وجعل منها زوجهاً يعنى حواء ليسكن اليها فلما تَغشيها 
حملت حملا خفيغا اليا فان الضمير ف قول جعلا لم شركاء راجع البهما ` 
ان لمر یتقذم ما صلع لذلک سواهما والصمیر غ له لله سبكانه فق 
صدر عنه.الاشراک وقصتّه ان حواء لما اثقلت أى حان وقت تقل حملها. 
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جاءھا ابلیس ف غیر صورتہ وقال لھا لعل غ بطنک بھیمۃ فقالت ما ادری 
فلما ازداد تقلھا رجع الها قال كيف تجدینک فقالت اخاف مما 
خوفتنی به فان استتطيع القيام فقال أ رایت لو دعوت الل أن ججعله انسانا 
مثلی ومشل آدم اتسين باسی فقالت نعم ثم انھا حکئت ما جری 
بینهما لادم فاجعلا یدعوان الله ن آنیتنا صانحا اى ولدا سويا لنكونن 
من الشاکرین فلما ولدت سويا جاءعا ابلیس فقال سمي باسمى فقالت 
ما اسک قال عید لخارث وکاری اسه شارث. فسمنن× عبد لجارث ورضی 
آدم بذٰلک ولإواب ا اکثر المفسرین علی ار لشطاب ف خلقکمر لقریش 
وحدهم لا لينى آدم عم كلهم والنفس الوأحدة فص وجعل نها زوجها 
ای جعلھا عرب قریشیة من جنسه لا اند خلقها منه واشراڪهما بالل 
تسمیتهما اناما بعيد متناف وعبی العزى وعبد الدار وعيى قصى 
والضمير فى يشركو رى لهما ولاعةابهما وعلى فذ! فليس الصمير ف جعلا 
لآدم وحواء وان صح أن لآدم وزوجه فان الدليل على الشرك ف الالوعية 
ولعلّه اى لعل الشرك المذكور ف الاي هو الميل أل طاعة الشيطان وقبول 
وسوسته مع الرجوع عن ال الله تع بلا مطاوعة للشيطان ف الغعل وذلک 
اميل المنغرع على الوسوسة غير داخل تحت الاختيار فلا يكون معصية 
ا او لعلد كار قيل النبوة فان قلت قد مر امتناع الكفر حن الانبباء 
مطلقا قلت معت إأشراكهما باللد انها اطاعا. ابليس ف تسمية ولدفما 
ہعبں لحارث كما مر ف القصة ولیس ذلک كفرا بل ذنبا يجوز صدوره 
قبل النبوة وقد يقال معاى جعلا أنه جعل اولاأعيا على حف الضاف 
ڪما يدل عليه جمع الضمیر ف يشركون ومنة أى من ذلك الجمل 
قضة ابراعيم عم واظهرما يوهم الذنب ف قضته امران الول قوله فى حق 
الڪواکپ هذا ر قان کار ذلک عن احتقاد» کان شرکا واک ن 

ولإواب ان يقال لا يخفی انه اى عا الكلام صر عن قبل تما أ 
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ف معرفة الله وكم بيند وبين النبوة أذ لا يتصور نهو الآ بعد تمام ذاكي 
النظر فلا اشكالً اف نضقار انه ثم يعتقهه فيكون كذباء صادرا قبل البعثة 
ولک أن تقو انما قال ذلك على سبيل الفرص كما ف برعان الخلّف 
ارشاد! للصاپماۂ ان حالصل مل ذکوہ ا الکواکب لو کلقت. اربابا کما پرعموتھ 
لوم ان یکون الرب مخغیرا فلا وعو بط آلقای من المرين قول ربی ارف 
کف تڪیی الموق والشگ ف قدرة الله على احياء اموت کف ولجواب أن 
ذلك السوال م يكن عن شك ف الاحياء أو القدرء ملد بل ى الايا 
, تصريع باند طلبد لن ف عين اليقين من الطمأنينۂ ما ليس ف علم اليقين 
فان لوم باحداث الوساوس والدّغادغ سلطانا على القلب عند علم 
اليقين دون عين اليقين وقد يقال انما سال عن كيفغية الاحياء لا عن 
لان الاحاطة بالكيغية الفصلة' اكوى ارس من المعرفة الاجمالية المفصية 
ال الترد بين الكيغيات المخعددة مع الطماينة ف اصلى الاحباء والقدرته 
علیع عذا وق قال اہن عباس کان الله عه أن ییمث نبیا یی بدعده 
اموق وذلك علامة ان اللہ قى اتخذه ليلا فار اجرافيم أن يعلمر افو 
قو وكيف لا صمل الاي على ما مر والشك ف قدرة الله كغر وانتم لذ 
نقولون ب فما هو جوابکم فھو جنوابنا ومما یتمسف ب من قصة اڊراعیم 
قولء بل َكَل كبيرصم فافه كذْب قلنا هوس قبيل الاستاد لق السبب فان 
حاملد على الكسر زيادة تعظيمهم لذلك الكبير ومنع أنه نظر نظرة غ 
الناجوم فقال اى سقيم والنظر ف علم النجوم حرام وجْكفه باه ستقيم 
كب قلفا ان النظز ف التجوم ليسخدقّ بها حل تتوحيد الله وكمال قدرقه 
من أعظم الطاعت وما ترتيب لمكم بالسقم على النظر فاعل الله ق 
اخبره باقه أف طلع الاجم الغلا فاته يمرس ومن قصة موسى عبر 
والقمسك بها من وجوه الاول قول فوکره موسی فقضی عاب و یکن قحل 
لذلك القیطی بحق ای لہ یکن میاحا ولا علی سبھل لخطاء بل کان 


PPv 

قت عبد عذوان لقولة عك من عمل الشيطان وقول رب اى طامت 
تقس وقول قعلنها ادن واثا من الصالين لإواب اتد كان قبل البق وايضا 
جاز ان یکو قتله خطاء وما ضفر غت مرن اقوالة فخدمولا غلى التوأضع , 
وعضم النفس آلتاق أنه أذ لهم ف اظهار الستر لقولء القوا ما انتم 
مقون واظهاره حرام فیکون اذنه ایضا حراما لواب انه اى اظهار السكر 
مہ یکن حراما ے فائء مما يلف فيه الشرايع بحسب الاوقات او عَلم 


موسی عم انهم ملقون سوه آذ لهم ام لإ بدلیل ما انتم ملقون فلا 
يكسون ذلك الاذن حراما بل فيه قل مبالاة بسكرعم أو اراد اظهار 


مخجرتد ف عصاه وتلقفها لما أفكوء ولا يتمم ذلك الاظهار فى ذلك المقام 
اا بلك الائرى فكارى واجبا لكوند مقدمة للوأجب أو اراد القوا ما انتم 


»© ع 
ملقون أن. نتم مصقین نسو فاتوا بسورة م مثلد ال قول أن ڪنتمم 


صادقين الثالت قول والقى الالواح وأخذ برأ اخيه يجره اليد وفرون 
کن تبیا فان کن له تب استح ب التادیب من موسی داك هو 
الط وا فايذاره بلا استحقاق اذب صدر عن موسی ا کی 
ذلاه ر على سبیل الایذاء بل کا بدني ال نفس لهتفكص منه حقيقة 
الال غ تلك الواقعة فضاف هرون ان يعتقد ڊنو امرایل خلانہ اى 
یعتقدوا' ان بوذی× وذلک لسوء گتهم جوسی حای اگ لما مات هرون ف 
غیبتهم کالوا ان موسی قله وقد اجیب ایضا ہان موی تما رای جرع 
هرون واصطراب× لہا جری می قوم اخخه لیسکنه من قله کا يغخل 
الواحند متا انا اراد اضلاے غضہان او تسحکیں مضاب وہان موسی لما 
غلب خلي« الهم واستيلاء التتظر اخذ جرأس خي لا على طريقة الايذاء 
بل كما يفعل الاقسان بففسد: من .عض يده وشغتة وقيضه على يته ال 
ات فول اخاہ منرلة تفم لانھ. کان شریکد فیما ينال من خير وشر قال 
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Pan 
e بعد وه ن‎ e لآمدی‎ 
e م کلک مو خطاء وقد يشال ان‎ e 
منکرا ففاکی وألا کان موسی کاذبا قلنا اراد منکرا من حیت الظافر على‎ ٠ 
معنى أرى من نظر الى افر عذ. الواقعة ولم يعرف حقيقتها حكم علییا‎ 
بانھا شیء منکر آو اراد با فان من رای شیا جیبا جا فان يقول هذا‎ 
شیء منڪر وفعْل الخصر لما کان بأمر الله لم يكن منكرا ف لقيقة‎ 
ومن قضة دأود وفی انه طمع غ امرانا وريا فقصد قله بارساله الى المرب‎ 
مرة بعد اخرى وعذه القصة على الوجه الى اشتهرت به مضختآقة أى‎ 
مفتراة لاحشوبة ان لا يليق ادخال الذم الشنيع ف أثناء المدايع العظام‎ 
یعنی ان اللہ تع مدے داید قبل قصة الجن باوصاف کمالية منها أنه ذو‎ 
ايد أى القوة واراد القوة ف الدين لان القوة ف الدنيا كانت لملوک‎ 
الكقار ولم يستتكقو! بها مدحا والقوة ف الدين ق العزم الشديد على‎ 
اداء الواجبات ورک المنکرات فکیف یوصف بھا من لم یملک مح نغسء‎ 
عن الميل ألى الفجور والقتل ومنها انه أواب أى رجاع الى ذكر الله فكيب‎ 
يتصور منة أن يكون موأظبا على القصد الى اعظم الكيار ومنها انح سار‎ 
له لإبال يسيبعن معه بالعشی والاشراق وسر لد الطير مڪشورة کر ل‎ 
اولب ری انه سر له هذه الاشياء ليتخذها وسايل الى القتلل والزنا‎ 
ومنها انه أوتى لمكم ونَصْلَ لطاب وللكيء اسم جامع لكل ما ينبغى‎ 
علما وعملا فکیف يعقل انه اتصف پا كخ مع اصراره على ما پسنتکت‎ 
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عنه خث الشياطين مى مزاحمة آتباعه ف الروح والمنكوح ومن 
أيضا بعد قصة الجخ بان جعله خليغة ف الارڃص وعذ!ا من E‏ 


واذا كان الامر كذلك لم يصح أن يحمل هذء القصنة على أنها أشارة الى 
القصة المشهورة ف حق داود بل انسور قوم قَصره للايقاع بد فلما راوه 
مستيقظا اخترع احدعم الختومة المذإكورة ف القران وزعموا! أنهم 
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انما قصدوه لاجلها لا لسوء بيه من قتل النغس أو سرقة المال ونسيةٌ 
الكذب أل اللصوص أو من نسبته أل الملانكة وعلى هذا فمعاى قولء تع 
اتما فتاه اى اختبرناه ف أنه حين اساء الظن بالاصوص مع قدرته عليهم 
فھل یعاجلھم بالعقوبۃ او لا فلما لم عاقبهم کان غاي فى للم والاستغفار 
ا یاجب ار يکون لذْنب منة بل جاز أن يكون طلبا لعفو الله عنهم 
وان يغفر لهم مجالغة ف للم والشفقة وقول فغفرنا له أى غغرنا لاجل 
حرمتھ وڊرکة شفاعته ذلك الفعلٌ المنكر الى اق به اولك المتسورون 
وح لا يتا الى فسية الكخب أل الملادكة وحمل النعا على النسوان 
. وخَلّط المحم البليغة باوصاف الكمال قال الامام الرازى من انصف علم 
أن لح الصريع ما ذكرناه ون تلك القصة كاذب باطلة برويها ال لشو 
ومن قصة سليمارن والتمسل بها مر وجهين بل من وجوه الأول التمسک 
بقوله نع اذ عرص عليه بالعشى أى بعد الزوال الصافنات لإياد الاية فان 
ظاعره یدل على ان اشتغاله بتلک الصافنات هاه عن ذکر الله حای رو 
انه فاتمت عه صلوة العصر الاجوإب لا دلالة فيه على فوت الصلوة مع أن 
آذآ کان فوتھا بالنسیان لم یکن دبا وقوله تع احيبت حب لير ميالغة 
غ لب کان الانسان قد يحب شيا ولك لا يحب أن يحب فاذا 
احیہ واحب ان یاحبہ فذاک دو الکمال ف الأحبۂ وقول تع عن ذ كر ربى 
آی بسہبہ کیا يقال سقاہ عن العیہۃ ای لاجلها فالمعنی ان ذلک لحب 
الشدیی انما حصل بسبب ذکره أى أمره لا بالهوى وطلب الدنيا وذنك 
ن رباط الیل ف دینھم کان بامرہ تع کما فی دپننا ان وو مندوب 
اليه وقوله وطفق نمسا معفاه يمس روسها واعناقها أكراما لها واظهارا 
٠‏ لشحة شغقتد عليها لكونها من أعظمر الاعوان ف دفع اءداء اللدين 
E‏ د و ا 
یمسع السیف بسوقها واعناقها ای يقطعها اما غضبا عليها بسب ما 
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جری علیہ من جلها واا للتصڈی بها ضعي جذا آ3 756 لفط عليه 
كما ف قوله وامسڪو بروسكم وارجلكم نعم لو قيل مسع اليف 
برأسه أرما هم منه ضرب العنق وما اذا لم يذكر السيف لم يفهمر 
القطع البتة ورجو ع ضمیر کارت الى للشمس ابعد العتملهى هرید أن 
لک الصمیر تمل آن بعود ال الشمس اذ قد جرى ما له تعلّف بها 
وعو العشى ون ع دعود أل الصافنات وهخا أي لانها مذ كورة مبریها دون 
الشمس وايضا عى اقرب ف الذكر من لغفظ العشى خالمعنى ح أف أمر 
پاغدانها جتی توارت بالحجاب ای غابت عن بصره ثم امر برها فليا 
وصلى اليه أخذ يمسجها لما مر التاف التمسك بقوله تع ولقن فتنا 
سلیمان وقصته انه بلغ سلیمان خبر ملک تحصن ف جزيرة فخر اليه 
بالریح وقتلم وخی ہنته وکانت فى غاية لمال فاجبها وكائت لا برقاء 
لھا دمع حزنا على ابيا فأمر سليمان لجن بان يعبلو! لها تمالا على 
صورة ابیها فكستّه كسوةٌ نفيسة وكانت تغدو وتروح اليه مع ولايدها 
یساجدن لھ علی عادتهن فی ملکه فسقط لاتم من یی سلپمان جمصیانم 
جاتخان السنم الذی یِسجّد لہ ف بیتہ فقال له آصف انک مفتون 
بذنېک قثب ال الله تع فبخر الى فلا وقعف على الرماد تايبا الى الله 
سبكالد آلاجواب ان عذه لأكايء لشبيثة التى يرويها لحشوية كتاب الله 
تع ممراء عنها فانه قال انى ءم ف تفسير هذا الام قال سليمان 
أظوف الليلة على مائ امراءة ثل كل امراعة منهن ولدا يعائل في سبيل 
اللد ولم يقل أن شاء الله فلم تحمل من للك المانة الا واحدة فولدت 
سف غلام فجاءت به القابلة فالقته ا ہین يدي ول اند قال أن 
شام اللد كارن كما قال فالابتلاء المذكور ف الاية انما كر لغرك الاستتناء 
لا للمعصية وتيل ابتلاوه کان بالمرض فانه مرص جای صار مشرفا على اموت 
لا يقدر على جركة كاجسد بلا روح وقيل ولد له وله فقالت الشياطين 
أن عاش ولل لم نفك عن السضرة فعزمت على قله فعلم سليمان ذلك 
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فاخاف الشيطان ان يهلكة فأمر السحاب ان یحملہ وآمر اريخ أن حمل 
آليه غداءه فمات ذلك الولد فى الس حاب فالقى على كرسي فتنبه سليمان 
ملی خطانه حیتث لم یتوکل على ربه آلتالت التمشک ہیا حکی عنه ف 
القرأن وعو قولة فب لى ملكا لا ينبغى لاحد من بعدی فاته حسد 
فہکوری ذنہا لإٰواب انه لیس مدا ہیل مجر کل نبی انما کان من جنس 
ما یغتاخر ډه عل زمانه وکاری ما افتخر به ال زمارم سلیمان در الیلکه 
ای المال ولاه فلا جرم طلمب ملكا فانقة على جميع الممالک لتكون 
غلکته مجزة له او اراد ان ملک الدنیا موروت أی ينتقل من احد أل 
احد آخر فطلب من ربہ بعد ما شفی من مرضه الشديد ملک الدين 
الذى لا يمكن فيه الانتقال فقول ملكا لا ينبغى لاحد من بعدى أى 
ملکا ل یمکن ان ینتقل می ال غیری آو اراد الملك العم مع آاقناعة 
وذلك أن الاحتراز عن لذّات الدنيا مع القدرة عليها عا لا يمك عادة 
فطلب الملك العظيمم ف الدنيا مع اشتغاله بطاعة ربه وعدم التفاته 
ال ذلک الملكه ليعلم الناس أن زخارف الدنها لا تمنع من خحمة المول 
ومنه قصةة يونس فانه ذهب مغاضيا وظن أن لن يقدر الله عليه واعترف 
بكونه ظالماً والغضبُ ذب والشک ل قدرة الله كغر والظلم ايصا ذنب 
ولجواب لعل غطبه كان على قوم كفرة بالغوأً ف العتاد والمكابرة حاى عيل 
صبره ولم يطق المصابرة فعهم فهذا غصب لله على أعداته فلا يكون ذثبا 


فظن ان لن نقدر علیء ای لی . نصیق عليه فان مشت من القدر كما 


ف قول ډیسط الرزقی ەن یشاء ویقدر ولا من القدرة وأذی ڪنت من 
الظالمين أى لنفسى بترك الَو فاعترآنه بالظلم هصم للغفس واستعظام 
1ا صدر عنها مبالغة ل الترع ولا تكن كمناحب لوت ا ف قلا الصبر 
على الشيايد وافضي لغنال. أفضل الرتمب وليس معناه ولا نكي مثلد فى 


ارزتكناب الخنب ومنه قصة فبيننا عم والاحتاج بها من وجوه الاو 
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ووجدک صا فیدی ولا شك أن الضال عاص لواب أنه قيل النبوة أو أراد‎ 
ضا ف امور الدنيا وجب حملة على هذا لقوله تع وما ضلّ صاحبكم وما‎ 
غوى أذ المراد به نفى الضلالة والغواية ف أمور الدينى بلا شيهنة فوجة‎ 
التوفیق بینهما ما ذكرذا الثاف ما روى اند عم لما اشتد علي أعراض‎ 
قومه عن دینه تمنی ان يأنیه من الله ما يتقرب به اليهم ويسشتميل قلوبهم‎ 
فأنزل الله عليه سورة الاجم فلما اشتغل بقراءتها قرام بعد قوله افرأيتم‎ 
اللات والعزى ومناة الثالثة الاخرزى تلك الغرانيق العلى منها الشغاعة‎ 
ترنجی فلما سمعه قریش فرحو به وقالو! قد ذكر آلهتنا باحسن الذكر‎ 
فاتاه جبرایل بعد ما امسی وقال لہ تلوت على الناس ما لمم آله علیک‎ 
فاحر النی لذلک حزنا شديد! وخاف من الله خوفا عظيما فنزل‎ 
لتسليغد وما ارسلنا من قبلک من رسول الاي الاجواب على تقدير حمل‎ 
التمتى على القراءة هو آنه من القاء الشيطان يعنى أن الشيطان قراء فذه‎ 
العبارة المنقولل وخاط صوته بصوت النى حنى طز أنه دم قراءها ولآ أى‎ 
وان لم یکی من القانہ بل کان النی قارا لھا کان ذلک ڪفراً صادرا عثه‎ 
ولیس باجایز اجماعا وایضا رټما کان ما ذكر مى العبارة قرآنا ويكون‎ 
ألأشارة بتلك الغرانيق الى الملائكة فنس تلاوت للايهام أى لايهامه‎ 
المشركين ان المراد به آلهتهم أو المراد على تقدير حمل التماى على تمت‎ 
القلب وتفكره ما يتمناه بوسوسة الشيطان ويكو ن المعنى ح أن النى عم‎ 
اذا تمتى شيا وسوس اليه الشيطان ودعاه أل ما ا ينيغى ثم أن الله تع‎ 
المذكورة مر مفتزيات الملاحدة أو نقول على النقدير الأول أيصا عو أى‎ 
قول تلك الغرانيق أل آخره كان من القران واريد بالغرانيق الاصنام لكنه‎ 
استفهام انکار حذف منه اداه فالمعنی أن هذه الستتحقرات ليست كما‎ 


تدعونها وترجون الشفامة منها الثالث قصة زي وزيتب لجإواب انه أى 
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نکاے زیشب کان بامر الله لنسحۓ ما کان فی لجافلیۂ م تاعریم ازواے 
الادعياء وانما أجْفّى ف نفسه ذلك خوفا من طعن البافقين وتوضیكه 
ن الله ا أن نع ذلکي وح الي ات ذا 
لتر 0 E‏ لحلعنهم فيد قال u‏ امبسکی عاقيك ت 
وخی ف نفسه ما اُوحی اليه وعزم× على نكاحها فلذلك عوتب فقيل 
له وتَْْشّی الناس واللة اح أن شاه وقيل كانت زينب أجنة عمة 
آلنى عم وطامعة غ تزوجه اياها فلما خطبها الى عم لرید. شق ليها 
وعلى وألدهها فغزل قو تع le‏ کان لموەن ولا موم نا 5 قضی الله الاي 
فانقادو! كرا وطمعت زينب مع ذلك آن يتروجها الى بعد خلاصها من 
قیی ذلك النکاے فنشرت علی زیی حای اعیته فطلقها فتزوجها النی بامر 
من الله بيانا للك النست وعلى مین القولين لا ذنب للنى فى عنم 
القصة وما يقال انه أحبها حين رأءعا فمما ياجب صيانة النى عر مثله 
وان صح فميل القلب غير م#دور ثم القايلون بمكبته اياها منهم من 
لہا ا احبها علي 2 وعدا بط کار. ن ار کک آمرا 
a‏ ا ن ا تفرع علبه 
اجتلا لزه ج چ بتطليقها لان النزول عن الزوجة طلبا لمرضا "الله امر صعب 
ا ینقاد له ال موف وابتلاة لني ډڊالمبالغة فى حغظ النظر حذرا عن 


الخيانة ف الوحى بالاخفاء أو التعرص للطعن من الاعداء الوابع ما كان 
لنی أن ع يڪو رى له اسری الى قول عذاب عظيم الاجواب اند عتاب علي 
انرک الاوذ الأول الذى فو الاتخار فا فان الاڪريم آُی ڪريم الفاء مستقاك م ٥ن‏ 
هله ذه الاي فقيل فزولها 3 نکریم ومعنی قوله لولا كزاب من الله الخ أذ 
لولا سیق تجليل الغنايم لعذٰہتکكم بسب اخخذْكکم صذا الفداء 
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لام عفا الد حنك لم لت لهم العفو انما يكون عن الذنب لجواب 
انه تلطف فى الخطاب على طريقة قولك ارايت رحمك الله وغغر لك ولا 
يکن اجراوه على ظافره الى هو أنه تع عفا عنه ثم عاتيه أل هو بط 
واليد اشار بقوله وألا فلا عتاب بعد العفو وعلى عف! فلا دلالة لعفو على 
الذنب وان سلم أن فناك عتابا قلغا ذلك العتاب انما كان بتر الاو 
فيما يتعلاف بالمصاح الدنيوية من قدبير روب فانه عم اذن جیاهة 
تعللوا بأعذار ف التخلف عن غزوة تبوک وتارک الافضل فى امور لرب 


قد يعاتب السادس ووضعنا عنك وزرك الذى انقص هرك والوزر فو 
الذنب وانقاضء الظهر يدل على كيره الاجواب أن الوزر المتذڪور 
مكڪمول على ما كان قد أقنرفها قبل النبوة أو هو نرك الأول والانقاص ح 
حمول علی استعظامه یاه آو نقول انه قد جاء بمعنی الثقل کقوله تع حتى 
اصع خرب اوزارھا جاز ان یکون هنا مستعملا لفقل الذی کن عليه 
من الغم الشديد ١صرار‏ اصرار قوم على انکاره والشرک بالل ولعدم أستطاعته 
o‏ ارو فقد وضع عنه وزره 

ثقله ویقوی هذا الْتاويل قول ورفعنا لكي ذكرك وقولء أن مع العسر يسوا 
E‏ لیغفر لک الله ما تقذم من ذنیک وما تأخر وقوله واستغفر 
نيك وقوله لقد تاب الله على التي ان لا وجود للتوهة الا مع الذائب 
ولواب انه قيل النيوة وحمل على ما تاقذم النبوة وما تأخر عنها لا دلالع 
للفظ عاي أذ جوز أن يصدر عنه قبل النبوةا صغيرتان أحديهما مخقدمة 
على الاخرى أو انه ترك الأول وتسميته بالذنب استعظام لصدوره عنه أو 
نقول نسب اليه ذب قومة فان ربيس القوم قد ينْسّب الي ما فعله 
بعص أتباعه فا لمعاۍ لیغفر لاجلکه ما تقدم من ذنب امتک وما تأخر هند 
واستغفر لخب امتكه وتاب الله صلSى‏ ام النى وأنباعة وما ما يقال هن 

ان الصدر مضاف آل الفعول فالعای ذنب قومکه الیک أی ما ارتکبو من 

الذٰنوب بانسب اليك انوع ايذادهم ياك Sî O ka E‏ 


Po 

انما يتأق ف المصادر المتعدية والذنب ليس منها والاكتغاء بأدف تعف 
ف اضافة الذنب اليه غا < يقبله ذو سليم الثامن قولء عبس وتوف أن 
جاه الاعمی لواب ان ترك الاولى ما يليق لةه العظيم ومثله يعاتب 
على مله التاسع قوله ولا تطرد الذين يدعون ربهم بالغداة والعشى 
لإواب النهى ل يدل على الوقوع لاحتمال أن دراد به التثييت والاستمرار 
ف الزمان الآ علی ما کان عليه ف للاضى العاشر یا ايها النى اتاق الله 
يا ايها الرسول بل ما أثرلّ اليك لإواب ما مر من قصد التثبيت والاستمرار 
مع أن الام والنهى من اقوى أسباب العصمة کما ستعرفه فلا یداں على 
صدور الذنب لمادى عشر لس اشركت ليكبطن عملك لإواب الشرطية 
ا اتفتصی تصقق الطرفین کہا غ قولک ان کان زید حرا کان جمادا 
او المراد الشرك لخفى وعو الالتفات الى الناس بل الى ما سوى الله فيكون 
من قبل قرك الاوك أو المراد بالخطاب غيره على سبيل التعريص ويويده 
ان قال ابن عباس رضه نزل القران على ایاک اعنى فأسمعى ها جارة الثاف 


عشر فان کشت ف شك ما انزلنا الي فأسأل إلذين يقرون الكتاب من 
قبلک تقد جاءکه ق مر ربكه فلا تكونن من الممغرين لواب شرطية 
فلم وصف عم جالشکه بل فرص شكّه كما يُفرص الحال وأمر بالرجوع ال 
اهل الكتاب على ذلك التقدير والفارحة ف الوجوع أل أفل الكقاب زيادة 
اوق الانبياء السالفة وأنت خبير بان هاترن الفايدتين ' انما تترتبان على 
الرجوع ابنداء والمذكور فى الاي عو الرجوع على تقدهر الشك قال املس 
واعلمُ انا اما طولنا غ مثل 'هذ! ليعْلّم أن مسل نسيان الاليياء وسهوم 
ف صدور الكباير عنهم وتعمدم الصغاير لا قاطع فی ففیا کما نبه عليه 
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بقولء سابقا وأئنت تعلم ان دلالتها ف حل النزاع وق عصمتهم عن الكييرة‎ 
سهو! والصغيرة عمد! ليست بالقوية أو أتباتا ان قى اجاب عر ادلخ‎ 
المبتين ههنا مع قيام الاحتمال العقلى أف لو فرص نقيضه وقو الصدور‎ 
عنھم لم یلزم منہ مے لَذّآتۂ بلا شبهة وظهور المگجزة على يده لا دليلٌ‎ 
فيه على ذلك يعاى عدم الصدور وعلى هذا ياجب أن يسر ذلك الى‎ 
بقع الامكان ولا تراه على الانبياء باطلاق اللسان ؛ المقصد السادس ف‎ 
حقيقة العصمة اخر بيانها عن التصديف بوجودها لان المابية لقيقية‎ 
تقوقف على الهلية وفى عندنا على ما وقتضيه اصلنا من استناد الاشياء‎ 
كلها الى الفاعل المختار ابتداء أن لا يخلق. الله غيهم ذنيا وفى عند‎ 
العحكماء بناء على ما ذعبوا الي من القول بالاإياجاب واعتيار استعداد‎ 
الفوابل ملكة تمنع عن الفجور وتحصل هذه السغة النفسانية اجتداء‎ 
بالعلم بمتالب المعاضى ومناقب الطاعات فان الراجر عر المعصية والداعی‎ 
ال الطاعة وتتاكد وتترسع هذه الصفة فيهم بتقابع الوحى اليهم بالاوامر‎ 
الداعية الى ما ينبخى والنواق الزاجرة عما لا ينبغى والاعقراص على ما‎ 
EEE 7 سه‎ 
يصدر عنهم من الصغاير سهوا أو عملا عند من ياجوز تعمدها و٧ن نزک‎ 
الأول والأفصل فارى الصفات النفسانية تكو ف ابتداء حصولها أحولا‎ 
ای العصماا تكون خاصياا ف نفس الشخص أو ف بدنه يمتنع بسببها‎ 
دور الذنب عن ویک ڏبء ای هذا القول أنه لو كان صدور الذنب‎ 
ڪڏلك ای متنعا ما استحق المدںے بذلك ای بترک الذٰنب أل لا مدے‎ 
ولا واب بترک ما دو متنع لاذ ليس مقدورا داخلا تحت الاختيار وأيضا‎ 
فالاجماع منعقد على اتهم ای الانییاء مکلفون بترک الخذوب مثابون به‎ 
ولو كان الدب متنعا عنهم 1ا كان الامر كلك ان لا تكليف بترك الممتنع‎ 
ولا ثواب علی× لما عرفت آنفا وایضا فقوله قل آذما آنا بشر مثلکم یوحی‎ 
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ال يدل على مائلتهم لسادر الناس فيما يرجع الى اليشرية والامتياز بالوحى 
غير فلا يمتنع صدور الذنب عنهم كما عن ساد البشر ؛ المقصد 
ف عصمة الملانكة وقد اختّلف.فيها فللغاف وجار ما" کی 
نسپ باکنمی کی ونقدس لك ولا e‏ ا لمعصيتة وك ارعن 
أذ فيه غيبة لمن ياجعل الله خليفة بذكر مثالبة وقي ايصا العجب 
وتزركية النفس بذكر مناقبها وفيد أيضا انهم قالو ما قالوه من ذسية 
الافساد والسفك رجما بالظن اذ لا ډلیق بڪکمة الله مع ارادت اعراز باى 

ادم آن يلع اعدا على عي وڊهم ولتباع الظن ف مثله غير جادز لقوله تع 

ولا قف ما ليس لك به علْم وفية ايضا آنكار على الله فيما يفعلة وعو من 
أعظم امعاصی الوجه الْثاف ابليس عاص بترک الساجود حثى صار مطرودا 
ملعونا ووو مى اللانكة بدليل استثناده منهم ف قول فسجد الملاسكة 
كلهم أجمعون الا ابليس وبدليل أن قوله تع واف قلنا للملائكة اساجدوا 
قد تنارله ولا لما احق الحم ولّما قيل له ما منعك أن لا تسجد اف 
مرك والجواب من الوجہ اول ات اى قولهم اتجعل استقسار کن 
ألأككمة الداعية الى خلقهم لا انكار على الله ف خلقهم والغيبة أظهار 
مثالب المغتاب وذلك انما يتصور لمن لا يعلمه واللء سبكانء عالم 
باجميع الاشياء ما ظهر منها وما بطن فلا غيبة فناك وكذلك التركية 
أظهار مناقب النفس فلا تتصور بالنسية الى الله سيجانه ولا رجم بالظن 
وق علموا ذلك بتعلیم الله أذ قد يکون فی حكمة 3 نعرفها أو بغيره 
کقراءتهم ذلك من اللو والجواب عن الوجه الان ان ابليس كان من 
الجن نقوله تع كان من لجن ففسق عن امر ربه وصح الاستشناء وتناوله 
٠‏ الام للغلبة اى لتغليب الكثير على القليل غ اطلاق الاسم كما حرف ف 
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موضعه وكون طايغة مى الملايكة مسمين بالجن على ما قيل فلا يكون 
کونء من لجن منافيا لكونه من الملائكة خلاف الظافر لان المتبادر من 
لفظ لجن ما لا یدخل تحت الملّک مع ان ذکره ى ذكر كوند من لن 
ق معرص التعلیل استکبارہ وعصیانه کما یتبادر من تظم الاي ماباه آى 
ياق كوه من الملانكة لان طبيعة الملک لا تقتضى لاعصية أو يأ كون 
لجن اسما لطايفة من الملانكة وللمثسن الايات الدالة على مصمتهمر نكو 


قوله تع لا يعمدون الله ما ارصم ویغطون ما يوهرون وقوله پشیعون 
اللييل والنهار لا يغتقرون أف محلم من أنهم لا يعصون وا حصل الفتور فى 
التسبج وقول باافون ربہم می فوته ای لا یعصونه ویفعلون ما 
یومرور ولواب انما یتم ذلک الاستدلال بتلک الایات آنا ثبت عمومها 
آعیافا وازسانا ومعاصی حئی یشیت بها ان جمیعهم مبرون هن جمیع 
ااعاصى ف جميع الازمنة ولا قاطع فيه أى ق هذا المباحث لا نفيا ولا 
اتباتا بل اده طَرنَيّه طلَية وان الشنْ لا ّى ف مثله من المساتل الى 


يطلب فيها العلمر واليقين عن لحق شيا ؛ المقصد الام ف اتنفضييل 
الانبياء على الملانكة لا فراع فى انهم أفضل من الملائكة السْفَليّة الارضيء 
انما الزاع فى الملائكة العلوياة للسماوية خقال اكثر أصصابنا الاتبياء أفضل 
وعليه الشيعة وأكثو أعل الملل وقالت العترلة واو ميد الله الكلّيمى 
والقاضى أبو بكر منا اليلانكة افضل وعليء الفلاسفة احتتح اصطابنا 
بوجو اربعة اول قولد قع واف قلنا للملأشكة اسجدوا لادم فق آهروا 
بالسجون ته وأمر الاد بالسجود للافضل فو السابق آل الفهم وعكسه 
على خلاف الصسكىة لان السود أعظم انوع لشدمة واخدام الافضل 
للمفضول غا لا يله العقول وأذ؛ كار أدم. أفضل متغهم كارى خجبره موح الانبياء 
كيذايك أن 3 قايل بالفصل 3 يقال السجود بقع على انكاء فلعله لم يكن 
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ساجود تعظیم له اذ جوز ان يڪون سجودهم لله وآدم کان كالقيلة 
لهم وعلی تقدیر کوڼه لادم جازان يكون عرفهم ف الساجود كونه قايما 
مقام السلام ف عُرفنا فلا يكون غايةة غ التواضع ولشدمة لان فذه قضية 


عُرفیۃ يجوز اختلافها باختلاف الازمنة وايضا جاز أن يڪون امروم 
بالساجود أبتلاء لهم ليتميز المطيع منهم عن العاصى فلا يدلّ على تفضيله 
علیھم ف ٹیء من هذه الاحتمالات 7نا تقول قول ارأیتک هذا الذى 
کرمت عل ونا خير منه خلتقتای مس نار وخلقنه من طین يدل على انه 
اسجاذٰ تکرمة وتفضیل وینفی ساد الاحتمالات ان لم بتقدّم هناک ما 
يصرّف اليه التكريم سوى الامر بالسجود الثانى قوله تع وعم آلم الاسماء 
کاھا ال قولء سبڪاتکه لا علم تنا ا ما علمتنا فان يدل على أن ادم عَلم 
الاسماء كلها ور يعلّموها والعالم افضل من غیره لان الاينة سيقت لذلى 
ولیس لاملائکۂ شیء مر ذلک ولا شك أن العبادة مع عه العوايق 
ادخل ف الاخلاص واشقف فیکون افضل قول عم أافضل الاعمال احمزها 
ای اشا فيكو ن صاحیها اکثر قوابا عليها الرابع الانسان ركب تركيبا 
بين الملكه الى لد عقل بلا شهوة والبهيمة التى لها شهوة بلا عمقل 
فیعقلہ لد حط مس الملانكة وبطبیعته له حط من البهيمة شم أن مى 


اضل وقوله او شر الف واب عند اللھ الاي وذلک بقتصى بطريف قياس 
احد ٹجانبین علی الاخر اں یکون می غلب عقلّه طبیعته خیرا من 
اللادكة. احتى لصم على تغصيل الملائكة بوجو عقلية ونقلية أما. العقلية 
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فستة الاو الملانكة اروا مجردة من ءلايق الماذة وتوابعها فليس شىء‎ 
من أوصافها بالقوة بل كمالاتها كلها بانفعل ف مبداء الفطرة بحلاف‎ 
السعّليات ای النفوسن الناطقة الانسانية فانها ف مبداء فطرتها خالية عن‎ 
کمالاتھا وانما یحصل لھا منها ما يحصل على سبيل التدري والانتقال‎ 
من القوة أل الفعل والتام اكمل من غيره الثاف الروحانيات متعآة‎ 
بالهياكل العلٌوي× الشريفة المبرأا عن الفساد وهى الافلاف والكواكڪب‎ 
المدبرة لما فى عالّمنا هذا باتصالاتها واوضاعها والنفوس الانسانية‎ 


متعآقة بالإجسام السفليةة الكاينة الفاسدة ونسبة النقوس كنسباة الاجساد 
الثالث الروحانيات مبرأة عن الشهوة والغضب وما الميداء للشرور 
والاخلاى الذميمة كلها الراب الروحانياث نورائية لطيفة لا حجاب فيها 
عو تاج الانوار القدسية فهى أبدا مستغرقة في مشاعدة الانوار الربائية 
ولإسمانيات مركبة من المادّه والصوره والمادّةٌ طلمائيلا مانعة عن تلك 
المشاهدة المستمرة امس الروحانيإت قوي على افعال شاقة كالرلازل 
والسحب فان الزازل توج بتكريكاتها والسحاب يعرص ويزول 
بتصريغاتها والآثار العلوياة تحدث پمعوناتها وقد نطق به الكتاب الكردم 
حیث قال فالمقسمات مرا وقال فالمدبرات امرا لا یلحقها بذلک فتور 
لان قدرتهم على تغبير الاجسام وتقلیب الاجرام وتحریکاتها ليست مى 
جنس القرى المزاجيةة حى يعرص لها كلال ولغوب خلاف.الجسمانيات 


السادس الروحانياث اعلم لاحاظتها بما كانت ف الأعصر الأول وما 
سيكو ن ف اازمنة النية وبالمور الغايبة متا ف لال وعلومهم لي 
اذ لا حواش لهم رتسم فيها البثُل لري فة انها مياد لاحوادت غ 
عالم الكون والفساد فشر ای حاصلۂ فی ابتداء فطرتهم لكونها: "جردة 
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بريمة عرى القوة آمناة عن الغلط ولجسمانیات باخلافه 2 أن ذلك کله 
مباى على القواعى الغلسغية التى 3 نسلمها ولا فقول بها على أن الغزاع من ˆ 
المتكآمين ف الافضلية 0 كفره الثواب فقحجر واا الوجوه النقلي 
فسیعة الاول قول تع قل لا اقول لكم عندى خزاين الله ولا اعلمر الغيب 

ولا اقول لکم ان ملک فانه کلام ف معرص التواضج ونفي التعظم والترفع 

والنزول عن هذه الدرجات فكانه قال ا بث ف مرنبة فوق 
اليشرية كالالهبة واللكيةخ بل ادعی ها ما تيت لكثير من اليشر وعو النيوا 
ولواب لا فم انه ف معرص التواضع بل لما فرل ما قبل عذء الاي وهو قولء 
والذين كذبوا باياتنا يمسهم العذاب بما كانوا يفسقون والمراد قويش 
استاجلوہ بالعذاب تهکما به وتکذیبا له فنزلت لا اقول کم عندی 
ولا عو ملك فیقدر على انزال العذٰاب علیھم کما یککی ار جیراتیل قلب 
باحھ جناحید ال)وتفکات وفی بلاد قوم لوط فق دلت الاي على أن 
الملک اقدر واقوى فاين حديث الافضلية التى ق أكثرية الثواب الثاف 
قولّه تع ما نهيكها ربكما عن هذه الشجرة الا أن نكونا ملكين ان يهم 
من أن حرضهما على الاكل من الشاجرة لها منعا عنة جار ن أأمقصود بانع 
قصوركما ع درجة الملاتكة فكلا منها ليكصل لکما ذلک الشرف 
فبلا منه وأقدما عليه ولواب أئهما رأيا الملائكة احسن صورة واعظم 
خلقا وأكمل قوة منهما فمناعها مثلّ ذلك وخيل اليهما اند الكهال لقيقى 
والفصيلة المطلوبة الثالث قول تع لى يستنكف المسيع أن يكون ءيدا 
لله ولا الملانكة المقربون وهو صريع ف تفضيل الملانكة على المسع 
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كما يقال لا أنا أقدر على هذا ولا من هو فوقى ف القوة ولا يقال من هو‎ 
دول وکما يقال لا يستنكف الوزيو عر خدمة فلان ولا السلطان ولا‎ 
جوز أن يعس لجوابٌ ان النصارى استعظمو! المسيج لما ءرأوه قادرا علي‎ 
احیاء الوق واکوذه ڊلا أب فاخرجوه عن کوذی عییا! لله وأذعوا له الالوفيخ‎ 
والملانكة فوقه فيهما فانهم قادرون على ما لا يقدر عليه ولكوهم بلا أب‎ 
ولا آم فاذا لم یستنکغو! عر العبودیۃ ولمم دصر ذلک سییا لادعادہے‎ 
الالوفية فالس آوق بذلك ولیس ذلك من الافضلية الى كن جصددها‎ 
ف سىء الرابع قول تع ومن عنده لا يستنكبرون عن عبادته والمراد بكونهم‎ 
عنده ليس القرب المكاق اف لا مكان له تع بل قرب الشرف والرتبة واضا‎ 
انهم اذا لم وستکبروا فغيرهم أو أر لا پستکبروا ففلک دفليل افضليتهمے‎ 
ان مع التساوى أو المفضولية لا يکس ذلك الاستدلال لإواب المعارضة‎ 
بقولء تع فى حف البشر ف مقعد صدق عند ملیک مقندر فیظهر ج أن‎ 


العنديغ حل على الفضيلاة دون الافضلية والمعارضة بقول الرسول حكاية عن 
الله أنا عند المشيكسرة قلوڊهم وکم فين ھن هکون عند الل دن يڪون 
الله عنده كما يشهى به الوق السليم وما الاستدلال بعدم الاستكيار 
فبكونهم اقوى واقدر على الافعال لا بكونهم افضل لذامس أن الملائكة 
معاموا ألانيياء قال تع عام× شدید القوى وقال نزن ډ± الروح الامين على 
قلبك والعآم افضل من المتعلم لإواب انهم الباغو رع ولعت عو الل 
واسناد التعليم اليهم من باب الجاز العقل السادس لللاكة رسل الله أل 
الانيياء والوسول اقرب ألى المرسل ص المرسل اليد كالنبى بالنسبة ألى امت 


فتکون الملادکة افضل واب أن کان ما ذكرتم قاعدة كلي فيجب أن 
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يڪور واحد مر آحاد الناس اذ! ارسله ملک ال ملکی افضرَ من املك 
المرسل الي وعو بط قطعا السابع اظراد انقديم ذكر الملادكة على ذكر 
الانبياء والمفضوْل لا يقم على سبيل الاظراد لواب أن فلك ال#قديم 
المظرد انما هو بحسب ترتيب الوجود فار الملانكة مقدمون ف الوجود 
فار وجود اللانکة اخفی فلاډمان به اقوی فیکون نقدیم ذکرم اول › 
المقصى التاسع ف كرامات الاولياء وانها جادرة عندنا خلافا لمن منع 
جواز لشوارق واقعة خلافا للاستاف أ اسحق الاسفراننى ولليمى متا 
وغير اف سين مر المعنزلة قال الامام الرازى ف الاربعين المعترلة.ينكرون 


كوأمات الاولياء ووافقهم الاستاف أبو أسكق مغا واكثر أصكابنا يقوذ 


وبع قال ابو لجسين البصرى من المعتزلة لنا اما جوازها فظ على اونا 
وفى أن وجود الممحكنات مستنذ الى قدرته الشاملة جميعها فلا يمقنع 
شىء منها على قدرند ولا يجب غرص ف أفعاله ولا شك أ الكرامخ أمر 
غكن أف ليس يلزم من فرص وقوعها مع لذاته وما وقوعها فلقصة مریم 
حیت حلت بلا ذكر ووجد الرزى عندها بلا سيب وتساقط عليها 
الرظب من النخلة اليابسة وجعل هذه الامور معجزات لزكريا أ 
ارعاصا لعیسی ما لا ّدم عليه منْصف وقضة آصف وهی احضاره هرش 
ډلقیس من مسافة بعیدة ف طرفة عين ولم يكس ذلك مكجزة لسليمان 
عليه السلا ان لہ بظهر على يده مقارنا أدعوى النبوة وقصةة اكاب الكهف 
وھی ان الله سیکانہ اہقاعمر تلثمادة سنة وازید نياما حياء بلا آفة و 
یڪکونو! أنبیاء اجماعا وتی؟ منها اى م هذه الامور ارق الواقعة ف 
تلك القصمن آم يك معجرا ققد شرع كما اشرنا اليه ور مقارتة 
الدعوى والتحذى احتم من لم يجوز لشوارق اصلا بما مر بجوابه 
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ومن جوزها وانكر الكرامة احتج باتها 3 تتمير عن آلمجرة فلا تڪون 
اجزة ‏ دالة على النبوة وينسة باب اتباتها ولهواب انها تتميز بالاحدّى 
مع اذعاء النيوة ف المتجزة وعدم أى عدم التحدى مع ذلك الادعاء 
فى الكرأمة ٠‏ ارصن الثاف ف المعاد وفيء مقاصد المقصد الأول ف أعادة 
المعدوم فان المعاد لجسماف يتوقف عليها عند من يقول باعدام الاجسام 
دون من یقول بان فناءعا عبار عن تفر اجزادها واختلاط بعضها 
ببعض كما يدل عليه قضة ابرعيم عليه السلام فى أحياء الطير وق جادزه 
عندناً وعنف مشاين المعترلة لكن عندهم المعدوم شىء اذا عدم الموجود 
بقى ذاته الأخصوصة فأمكى لذلک أن يعاد وعندنا ينتفى بالكلية مع 
امكارى الاعادة خلافا للفلاسفة والتناساخية المنكرير للمعاد لإسماف وبعض 
آتکرامیة وان آلحسین البصری ومحمود لشوارزمی من المعتزلة فان مء 
وان انوا مسلمين معترفين بالمعاد الاجسماف ينكرور أعادة المعدوم 
ويقولون اأعادة الاجسام ي جمع اجزانها المتفرقة كما نبهنا علي لناً في 
جواز الاعادة انه لا يمتنع وجوده الثاف لذاته ولا للوازمة وال لمم يوجد 
ابتداء بل كان من قبيل الممتنعات لان مقتضى ات الشىء أو لازم لا 
بختاف اسب الازمنة واذا لم يمتنع کذلک کار مکنا جالنظر ال ذایہ 
وعو المط فان قيل العود لكونه وجودا حاصلا بعد طريان العدم اخص 
من الوجود المطلق ولا يلرم من امكان الاعم اأمكان الاخص ولا من امتناع 


الاخص امتناع الاعم شجاز أن يمتنع وجوده بعد عدمه اما لذاته أو لازمه 
ولا يمتنع وجوده مطلقا قلغا الوجيد أمر واحد فى حل ذاته ل يختلف 
ذلك الواأحل ابتداء وأعادة بكسب حقبقته وذأته بل جاحسب الاضافة 
اى أمر خارج عن مافيته وفر الزمان وكلللك الاياجاد أمر واحد لا 
ياختلف ابتداء واعادة الا بحسب تلك الاصافة فان يتلازمان أى 
الوجودان المبتداء والمعاد وكذ! الاياجادارى أمكانا ووجوبا وامتناعا لان 
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الاشياء المتوافقة فى الماعية يجب اشتراكها فى هذه الامور المستندة الى 
ذواتها ولو جوزنا كور الشىء الواحد غكنا ق زمان كزمان الابتنداء 
غتنعا ف زمان اخر كزمان الاعادة معلّلا أى ذلك الكو بان الوجود فى 
الرمان الثاف اخص ٥ن‏ الوجود مطلقا أو مغاير للوجود ف الزرمان الاول 
بحسب الاضافة أل الزمان فلا يلزم من أمتناع الوجود الثاف امتناع ما هو 
اعم منه أو أمتناع ذلك المغاير لجاز الانقلاب من الامتناع الحاق ال 
ألوجوب الذاق معللا بان الوجود ف زمان اأخص من الوجود اأطلف 
ومغاير للوجود ف زمان أخر فجاز أن هکون ذلك الاخص متنعا واأطلف 
او المغاير واجبا وقي أى ف التاجويز الثاف اللازم للتجويز الاول خالفة 
تبديهاا العقل حاكمة بان الشىء الواحد يستحيل أن يقتضى لذاته 
عدمه ف زمان ويقتصى وجوده لذآته ف زمان اخر لار اقتضاء الذات من 
حيث ق ق لا بتصور انفكاكه عنها وني اغناء للحوادت عن الدث 
جواز ان تكون بتنعة لذوانها ف زمان كونها معدومة وواجبة لذواتها 
حال کونھا موجودہ فلا حاجۃ بھا الى صانع يدها بل ذواتھا کافية ف 
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حدوتها وفيه سد لباب اثبات الصانع تع بالاستدلال عليه من مصنوجاته 
ما عرفت من استغناء لوادت ويمكن ف اثبات جواز الاعادة أن يقال 
الاعادة افو مر الابتداء كما ورد فى الكلاام الجيد ولد المشل الاعلى لان 
أى ذلك المعدوم استفاد بالوجود الول الذى کار قى الصف به ماكة 
الانصاف بالوجود فيقيل الوجوذ اسرع واشار باقتباس قول تع وله المثل 
الاعلى ال أن تلك الاعونية أنما هى بالقياس ألى القدرة الأحادتة الى 
يتفاوت مقدوراتها مقيسة اليها واما القدرة القديم فاجميع مقدوراتها 
عندها على السوية لا يتصور قناك تغاوت بالافونية ولفذصم يذعى 
الضرورة تار ويلتِيٌ أل الاستدلال اخرى اما الصرورة فقالوا خلال 
العكم بين آلشىء ونفسه مى بالضرورة أذ لا بذ للقخلّل من طرنين 
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انضختل العدم بينهما وعلى هذا فلا يكور لمعا هو الميتداء بعيند لان 
کلا منهما موجود بوجود مغابر لوجود صاحبه فهما موجوداں مغغایران 
فلا يكور الموجود الأول بعينه معادا بعد عدمه ولجواب اند لا معنى 
لتخلل العدم فھنا سوی اند کان موجودا زمانا تم زال عند ذلک الوجود 
ف زمان آخر ثم انلصف به ف زمان تالت ومن عذا يمين ان القخلل 
بحسب للقيقة انما هو لزمان العحم بين زماف الوجود الواأحى واذا 
أعتبر نسب فلا التخذر ال العدم ماجازا كفاه اعقيار التغاير ف الوجود 
الواحىٰ پاڪسب زان على أر. ری دعوی الضرورة ف حڪم خالفه ا 


من العقلاء غير مسموعة وامّا الاستقدلال فم وجوه الاولٌ انما دكون 
ا معاد معادا بعينه اذ! أعيد باجميع عوأرضه ومنها الوقت الذى كن فيه 
مبقداء فيلزم أن يعاد ف وقته الاول وك ما وقع ف وقته الأول فهو ميقداأء 
فيڪون ے a‏ من حبث انه معاد هف لواب أنما اللازم ف أعادة 
الشىء بعينه أعادة عوارضه المشخّصة والوقت ليس منها ضرورة أن" 
الشارجی ای بحسب الامر المعتبر فی وجودہ فی لشارے لا تفاوت ولا تغایر 
فی ذلک فلو کان الوقت من المشاخصات المعتبرة ف خارجا لکان 

وو فی کل وقت شخصا آحَر وهو باطل قطعا وما يقال اتا نعلمٴ 
ونا u‏ فام و والتغاير الذى يڪکم به ف هند الصورة اّما ھر هو 
بجسب الذفن والاعتيار دون لار وبككى انه وقع هذا البحث لابن 
سینا مع احد تلامذته وان ذلك التلميف مصرا على التخاير باكحسب 
لشارع ناء على ار الوقت من العوارضص المشاخصة فقال ابن سینا له أن 
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کان الامر عل ما قرعم فلا یرای لجواب لاف غیر من کان پباحتکه وانت 
ايضا عير من كان يباحشى فبهت التلميف وعاد الى الحق واعترف بعدم 
التغاير ف الوأقع وبان الوقمت ليس من المشخصات ولس ستم-نا ان 
الوقت دأخل ف العوارص المشكصة وان أى المعدوم معاد بوقته الأول 
فلم قلقم ان الواقع ف وقته الاول يکو مطلقا مبتدآء حتى يلزم ڪونه 
میتداء ومعادا معا وآنما یکو کخلک ان لو لم یکن وقند ایضا معاذا 
معة وبعبارة آخری الواقع ف وقته الاول انما یکو نى مبتداء اذا لم يكن 
مسبوقا باحدوٹ آخر اما اذا کان مسبوقا بد فیکون معادا لا مبتداء 
آلقاى لو أمكن الاعادة وفرضنا أعادنه بعينه واللد قادر على أججاد مثله مسننانفا 
بلا شبهة فلنقرضد أوضا مؤجزدا مع فلكت المعاد دح 3 بتمير العاد عن 


الأستانف ويارم الاثنينية بدون الامتیاز بین ذینک الاثنين ووو ضردرى ‏ 


البطلان لإوابُ منع عدم التماير مين المعاد والمستأئف المذكورين 
بل يتمايزارى بالهوية أى بالعوارص المشخّصة مع الاتحاد ف المافية 


كما ينمايز مبتداء عن مبتدآء مع التماتل ف لحقيقة وك اثنين متماتلين 
متمایزان بالھویۂا سواہ کانا میتد ین او معادین او احدهما مداه 
والاخر معاد! وای اختصاص لهذ الى ذكروه من المع بالبتداء والمعاد 
بل هو جار ف اأيشداءين أيضا كلو صح لزم امتناع وجود اليتداء بعين 
ذلك الدليل فان قيل المراد بالمثل المستأنف ما لا يتمیز حن المعاد 
بوجد مر الوجوء قلنا امکاری وجودہ بهذ! المعنی مم آذ لا تعدد بلا تمایر 
على أن النقص بالمیتداء اذا فرص له مشل كذلک وارد آلقالت الحكم 
الصصم بان ذا الذى وجد أن عين الأول يستدعى تمزه حال العدم 
وانة اى التميز حال العدم مح لان النفى الصرف لا يقصور ل تميز وامّا 
الشرطية فلن صغ ذلك لشم تستدمى اتصاف لك المعدوم حال 
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عدم بصكة العود أذ لو لم يتصف بصاكة العود لما امك عوده فلا‎ 
يصع فلك لأكم علي واتصافه جسكة العود يقتضى امتيازه وألا لم يكن‎ 
ذلك الانصاف أولى به من غيره الجواب على أصل العتزلة روفو ڪون‎ 
المعدوم شیا ای امرا ثابتا مقررا ظاعر لان بطلا التا ے مم وما أكر‎ 
ف بيانه مردود ولإواب على اصلنا منْعٌ الشرطية ّا نمنع استدعاء» أى‎ 
استدعاء ذلك هكم وصكته للخميز ف لار فان صكّة العود صف‎ 
اعتبارية هى امكان الوجود بعد زواله فلا يكون الاتصاف بها مقتصيا‎ 
للامتياز لشارجى بل التمير ف لغار انما يحصل حال الاعادة اعنى زمان‎ 
الوجود الثاف وعو أى التميز لحاصل للمعدوم حال عدم واتصافه بصكة‎ 
العود ام وفمی لا حقیقۃ له بحسب لغار كالتميز اصل غ الممکنات‎ 
بعد فان قیل نکن ندعی لزوم هذا التمیزر قلنا فبطلانه‎ E 
مم ے لان مثل هذا التميز حاصل للمعدومات الصرفةة كالمتنعات ؛ القصى‎ 


الثاف فى حشر الاجساد جع اهل اللل والشرايع گن اخرفم غل جوازه 
ووقوعه وأنكرهما الفلاسفة ما لإواز فلأن جمع الاجزاء على ما كانت علي 
واعادة التأليف المخصوص فيها أمر ممكن لذاته كما مر وذلك لان الاجزاء 
المنفرقة اأختلطة بغبرها قابلة ي باد ریب وان فرص آنا علمت جاز 


آعادتھا ٹہ ذم e‏ وأعادة نلک التاليف U‏ ا عرفت من أعادی 


قادر على جمعها وتاليفها لما بيتا هر عموم علمد تع تع جميع 2 
وقدرته على جمیح اأیکنات وصاکة اقول ھن القابل والفعل ھن یا لقاعل 
وجب الك آُی میج الوقوع وجوازه قطعا وذلك قراط وما الوقوع 
فلار الصاد الذى علمم صدقء بادلة قاطعة أخبر عند ي مواضع لا 


تحصی بعبارات لا نقبل التاويل حتی صار معلوما بالصرورة کونه من 
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الدين القويم والصراط المستقيم فمن اراد تأويلها بالامور الراجعة ألى 
النغوس الناطة× فقط فق کاڊر بانڪار ما هو من ضرورات ذلك الحين 


وکل ما اخبر به الصادق فهو حق احتي المنكر بوجهیبن الاو لو اكل 


انسان انسانا حیت صار الماٌکول ای بعضه جرا مند أى من اكل فلو اعد 
الله ذینکه الانسائین بعینهما فتلک الأجرآء الى كانت للماكول ثم صارت 
للاکل اما أن تعان فيهما أى فى كل واحد منهما وعو مى لاستعالة أن 
یکون حزه واحد بعینه ف آن واحد غ شخصین متباینین أو تعاد ي 
آحدقماً وحده فلا کون الاخر معاد بعینه والمقدر خلافه فثیت أنه لا 
يمكن اأعادة جميع الابدان باعیائها كما زعمتم الاجواب أ العاد نما فو 


الاجراء الاصلية وعى الباقياء من أول العمر الى آخره لا جميع الاجراء 
على الاظلاق وعفد اى الاجراء الاصليء الى كانت للانسان المأكول 


ف الكل قصل فاتًا نعلم أن الانسان باق مَدَة عمره واجزاء الغذاء تتقوارد 
عليه وتزول عند وأذ كانت فضلا فيع ل جب أعادتها ف الآكل بل ف الأكول 


الثاف لو حشر فامًا 3 لغرص وعو عبت لا يتصور ف افعالء تع وامّا لغرص 


اما عاید أل اله وعو منزه عنه أو الى العبد وعو اما الايلام وات منتف 
آجماعا من العقلاء وببديهة العقل ايضا وذلک لقبكة وعدم ملادمته 
للاحكمة الالهية والعناية الازلي وما الالذان وعو أيضا بط لان اللذة 
وم يعد ف يكن له الم فهذ! الغرص حاصل بدون الاعادة فلا فاينن 
دیھا اما آلآھلام ارلا لیْدْتّع ذلک الالم انیا فيد بعدمہ فهو ١‏ صلع 
غرضاً اذ 3 معای له کان یمرص عبدّه لیدفعه عنه فیلتدٌ به ای ډعود ال 


عدم امرض لواب ناختار ان 3 لغرض وحكاية العبث والقبع العقلى قد 
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مر جوابه ولا نم أن الغرص عو اما .الايلام أو الالذان ولعل فيع غرضا اخر 
لا نعلمة سلمنا أن الغرص منكصر فيهما لكى لا نم أ اللذة لأسمانية لا 
حقیقا لھا وانها دفع الالم غايتد أن ف دخع الالمم لذ وما انها ليست 
الآ هو أى دفع الالم فلا دلیل عليه ولم 3 اجوز ان تکون تاک اللذة 
أمرا اخر يدصل معه اى مع دفع الالم تارة ودونه اخرى والدوران وجودا 
وعدما ف بعص الصور لا ناق ما ذكرناه سلّمنا ذلك ف اللذات الدنيوية 
فلم قلقم أن اللذات لجسمانية الآخروبة كذلک أى دفع الالم ولم ا جوز 
أن تكو اللذات الاخروية مشابهة للدنيويء صورة واخالغة لها حقيقة 
قيكون حقيقة عله الدنيوية دفع الالمر كما اذعيتمر وحقيقةة تلک 
الاخروية أمرا اهر اخر وجوديا ولا مجال للوجدان والاستقراء کیا ای ف 
اللذات الاخروي× حتى يدرك بهما حقيقتها كما ادركت حقيقة الدذيوية 
بھما علی زعمکم تذْتیب هل يعدم اله الاجزاہ البدني ثم يعیدها أو 


u ue 2 ع‎ SEE 
یفرقها ویعید فیها التالیف لحق أنه لم يثیت ذلك ولا جزم فيه نفيا ولا‎ 
أقباتا لعدم الدليل على شىء من الطرفين وما يكت به على الاعدام‎ 
ہن قول تع کل شیء مالک الا وجهء ضعيف ف الحلا عليه فان النفريشظ‎ 
ولاک کااعدام فان ولاک کل شیء خروجد عر صقاته المطلاوبڊة مغد دزوال‎ 


اتنأليف اللذى به يصلع الاجزاء لافعالها ويتم منافعها والتفريف بائرخع 
عطفا علی زوال یاجری منه مجری التفسیر وقول کذلک خبر لما ای 
زوال التأليف والتغفريف خروچ للشىء عن صفاته الطلوبة منه فيڪون 
علاکا ومثله یسمی فناء عرفا فلا یتم ااستتدلال بقوله تع كل من لبها فان 

على e‏ أيضا واعلم أن الاقوال اللمكنة فى مسادل المعاد ا تريد خر 
خمسة الول ثبوت المعاد لجسمافى فقط ووو قول اكثر الأتكلمين النافين 
للففس الناطقة والقانى تجوت العاد الروحانى فقط وغو قول الغلامغة ' 
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لالهيين والثالث تبوتهما معا وعو قول كثير من المحققين كالعليمى 
والغزال والراغب وأ ريد الدبوسى ومعمر من قدماء المعتزلة وجمهور من 
مغأخری الامامية وكتير موی الصوذية فانهمم قالوا الانسان با حقيقة و 
النقفس الناطقة وی المكلّف والمطيع وأتعاصى والمثاب والمعاقب والبدن 
ياجرى منها جرى لن والنفس باقيةة بعد فساد البدن فانا اراد الله تع 
حشر لشلایق خلق لکل واحد من الارواے بدنا ډتعلق ب ویتصرف فيع 
الغلاسفة الطبيعيين ولڭامس التوقف ق هی الاقسام وو المنقول عن 
جالینوس فانہ قال لم یخبین ف ان النفس عل فی المزأج فتنعدم عند 
الموت فیست کیل اعادتها او فی جور بای بعد فساد البنية فيمكن 
المعاد ى والمص قرر ولا مذصب القايلين بالمعاد لسمافی فقط ثم شرع ف 
بیا. ن مذعب القايلين بالمعاد الروحاف فقط بقوله المقصد الشالت ف 
حكاياة مذفب لأكماء المنكرير حشر الاجساد ف امر المعاد الروحاف 
الد ډور عندفے عبارة عن مفارقخ النفس گی ہینها واتصالها بالعالم 
العقلى الذى هو عالم الجردات وسعادتها وشقاوتها هناك بفضايلها 
النفسانية ورذايلها قالوا البفس الناطقة لا تقل الفناء أى العدم بعد 
وجودھ)ا وذلک انها بسيطة لما مر ف مباحث النفس و موجودة بالفعل 
فلو قبلت الفناء لكان للبسيط الذى هو النفس حال كونها موجودة 
فع بالنسبة أ وجودها وقوة أى قابلية بالنسبة الى فادها وفسادها واه 


مع لان حصول امرین متنافیین لا يڪون الا ف مڪلين متغايرين وعو 
يناف البساطة وتلخيصه أن الموجود بالفعل لا يكون هو بعينه متصفا 
بقابلية فناده وفساده لان القابل يجب بقاوه مع حصول المقبول ولا بقاء 
لذلك الموجود مع الفناء والفساد فبين وجود شىء بالفعل وقابلياة فناده 
منافاة فلا يجتمعان ف بسيط فلو اجتمعا ف النفس الناطقة لكانمت 
مر کی مرم جرین يكون احدعما قابلا لفسلدها بمغرلة الماذة ف الاجسام 


Po 


ù :‏ ت 
بقابلية وجودها هو المادة البدنية الكاصلة عنف حدوقها فلا حاجةة ألى 
ابات ماذة جور النفس بخلاف ما نكن فيء فاذا لمم تقل الناطقة 


الغناء كانت باقية بعد المغارقة قم أنها ما جافلۃ جهلا مركيا وام عالم 


ما الجافلة فتتالمر بعد المفارقةة أبد! كالكافر عندنا وذلک لشعورها 


org 


بنقصانها نقصانا لا مطْمْعَ لها ف زواله وانما لم تتألّمم قيل المغارقة لانها 
لما كانت مشننغلة باأحسوسات منغمسة فى العلايق البدنيلا ولم تكى 
تعقلاتها صافيةة عن الشرايب العادية والظنور والاوفام الكانبة لم 
نتنب لنقصانها وفوت كمالاتها بل ربما 'تخيلت اضداد الكيال كمالا 
وفرحت بعقايدها الباطلةة واشتاقت الوصول الى معتقدأتها واذا فارقمت 
صقت تعقلاتها وشعرت بفوت كمالاتها وامتناع نيلها وحصول نةصاناتها 

شعورا لا یبقی فيه التباس وأمّا العالمة فام أن ٹکو لھا هيات ردي 
آلشھوآت او لا فان انت تلک الھیات حاصلء لها ألمت بها انا عظيما 
واشتاقت الى مشتهياتها التى لفت بها اشتياق العاشق المهجور الذى 
لہ يبق له رجاء الوصول ما دامت نلک الهيات باقية فيها لڪنها تزول 
عاقب لامر بحسب شد شدة رسوخها فيها وضعغه لانها انما حصلت ت لھا 
للركو ن أل البدن وجرتها ای جرت وکسبت تلك الهيات للنغفس حبتّها 


لھ ای للبدن وذلک مما ينسی بطول العهد جه ويزول بالتدريع فينقطع 
عقوبننها بها كالمومن الفاساف على رأينا وان لم تكن تلك لهات للنفس 
بل كانت عالم بري عى الهيات الردية التذت بها اى بوجدان ذاتها 
کذلک ابد! مبتھاجة بادراک كمالها باقيا سرمد! كالمومن المتقى عندنا 
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وأمّا النغوس السانجة التى.غليت عليها سلامةة الصدر وقلا الافتمام بامور 
الدنيا فلا عقوبة لها لعدم شعورها بالكمالات وانتفاد اشتياقها اليها 
كغير البڪلفين عندنا قدا ما عليه جمهورقم وقال قوم متهم ی من 
الفلاسغةة وعم اهل التناسن انما تبقى مجردة عن الابدان النفوس 
الكاملة الى اخرجت قونها الى الفعل ولم يبق شى من الكمالات الممكنةة 
لها بالقوة فصارت طاعرة عن جميع العلايق لإسمانيةة ووصلت الى عالم 
القدس وما النفوس الناقصة التى بقى شىء من كمااتها بالقوة فانها 
تتردد ف الابدأن الانسانية وتنتقل من بدن الى بدن آخر حتى تبلغ 
النهاية فيما هو كمالها من علومها واخلاقها فى تيقى مجردة مطهره عن 
التعقف بالابدان ويستى هذا الانتقال نسخا وقيل ريما تنازلت ال 
الابدارى الحيوانية فتنتقل من البدرى الانساف الى بدر حيواف يناسيه ف 
الاوصاف كبدن الاسد للشجاع والارنب للجبان ويسمى مسخا وقيل 


رما تغازلمت أل الاجسام النباتية ويسمى رسخا وقيل الى الجمادية 
كا معاد والبسايط أيضا وبسمى فسخا قالو! وعذه التنازلات المذكورة 
عى مراتب العقوبات واليها الاشارة جما ورد مى الدركات الصضيقة ف جهنم 
هذا ف المتنازلة وما المتصاعدة من مرتبة ألى ما فو أكمل منها فقد 
تتخأص من الابدان كلها لصيرورتها كاملة ف جميع صفاتها كما مر وقى 
تتعلتق بيعص الاجرام السماوية لبقاء حاجتها ال الاستكمال ولا فى 
Gu‏ - ‌ س 
ان ذلک کله رجم بالظن بناء على قم النفوس وتجردها وقد ابطلناهما 
قال الامام الرازى وأما القايلون بالمعاد الروحاف وليسماف معا فقد أرادوا 
أن ياجمعو! بين لحكمة والشريعة فقالو! دل العقل على أن سعادة الاروأ 
جڊمعرفة اللد قع ومڪبته وأ سعادة ا(جسام ف ادراک الحسوسات ولمع 
ہیں عاتین السعادتیںن ف جنه لبوق غير ممکو لار .الافساری مع استغراقد 


Fof 


فى تجلى انوار عالم الغيب لا يمكند الالتفات الى شىء من اللات 
لإسمانية ومع استغراقه غ استيفاء هذه اللذّات لا يمكنه أن يلتفت أل 
اللذات الروحانية وانما تعذر هذا لإمع لكون ا البشرية ضعيفة ف 
هذ! العالم فاذا فارقت بالموت واستمدت من عالم القدس والطهارة قودت 
وكملمت فاذ! أعيدت الى الابدأن مره تاني كانت قوية قادرة على لمع 
بين الامرين ولا شبهة فى أن عذه الغ هى الغاية القصوى من مرانب 
السعادات وأذا المنكرون للمعاد مطلقا فهمم الذين قالوا النفس ق المزا 
فاذ! مات الانسان فقی عیمہت النفس وأعادع اأعدوم عندهمم مى وقال 
أيضا مسل المعاد مينية على أركارى أربعة وذلك اوح الانسارى هو العالم 
الصغير وفذا! العالّم فو العالمم الكبير واليحث عر كل منهما ما دن 
تضریبہ او تعمیں بعذ تکرییه فهک مطالب اربع الال کیغی× تریب 
العالم الصغير ودو بالموت والثاف انه تع كيف يعمره بعد ما خرب وهو 
انه يعيده ڪا کان حيا عاقلا يوصل انك الثواب والعقاب والثالث ان 
كيف يخرب هذا العالم الكبير ايخربه بتفريق الاجزاء أو بالاعدام 
والافناء والرأبع انء كيف ډعمره بعد تاخريبه وعذا عو القول ي شرح 
احوال القيامة وبيان أحوال لجن والنار فهذ! ضبظ مباحث هذا الباب 
واللد اعلمم باأصواب ؛ المقصد الرابع لجنة والنار هل حما مخلوقتان أن 
أو لا ذفب اأصعابنا وأبو على الجبانى وبشر بن المعتمر وأبو الاكحسين 
آلبمری آل آتهما ملوتنان وانکره اتر العتترتة عبان الصیه ری وضرار ہن 
عمرو ولق اشم وعبد للبار وقالو! انهها لقان يوم لجراء لنا وجهان 
الاول قصة أدم وحواء واسكانهما لجن واخراجهما عنها بالرلة على ما تطف 
به الكتاب واذا كانت الجغة مكلوقة فكد النار اذ لا قاي جالفصل العاف 
قولد تع ق صفتهما مدت اللمتقين اعڏت للكافريى بلفظ الماضى و#ر 
صريح ف وجودقماً س تع الاحاديث الصحجة وجد فبها شا كثيرا 
غا يهل على وجودهما دلالة ظافرة وما المنكرون فتمسك عبان ف استحالة 
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كونهها 'خلوقتين ف وقتنا هذا بدليل العقل وابو فاشم بدليل السمع 
ان ليس عنده للعقل دلالة على ذل قال عباد لو وجدتا فامًا ف عالم 
الافلاك أو العناصر أو ف عالم خر والاقسام اللا باط ما الاو فلان 
وعما علی الوجه الذی تثیتونہ ف قبیل ما یتجکون ویفسی وما اناف 
فلات قول بالتناسط لان النغوس ى تعلقت بابدان موجودة غ العناصر 
بعد ان فارقت ابدانا فیها وانتم لا تقولون به وقد بطل ایضا بدلیلہ 
وأمّا الثالث فلان الفلک بسيط وشكله الكرة ولو وجد عالم آخَر لكان 
گرا ایسا فینفرص بینهما خلا سواء تباین او تماشا وال مع وانت 
خبیر بان هذا دلیل لمن ینکر وجودعما مطلقا لا لمر ینکر وجودهما ف 
الحال فقط لواب لا نمم امتناع فرق على الافلاک وقى تكلمنا على 
مأخذه ولا قم آله ف عالم العناصر قول بالتناسخ وانما يكون كذلك لو 
قلغا باعادتها فی ابدان ا نم أن وجود عالم آخر مى وق تكلمنا 
e‏ فلا نعیده احم اڊو اشم بوجهین الاول بقوله تع & وصف 
لن أكلْها ای ما کولٔھا دایم مع قول کل تیء أی موجود الک الآ وجھہ 
فلو كانت لجن مخلوقة وجب لاک آکلھا لاندراجہ ے فیما حکم علیہ 
بالهلاک فلم يكن دايما وعو بط بالاية الاولى فتعين أنها ليست خلوقة 
الان فکذا النار لجواب اکلھا دایم بدلا ای کلما فنی من شىء جىء 
بیدله فان دوام اکل بعینه غير متصور لان اذا اکل قاقد فی ذل اى 
دوامم اكلد على سييل البدل ناق قلاکه او تقول آلمرآد بھلاک کل شیء 
انه هالک فى حد ذاته لصعف ا الامکان فالّڪق بالهالک العدوم 


أو فقول انها لى لإنة ونار تعدمان دما آنا بتفريف الأجراء کون أعدامها 
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تم تعادان پجمعها وذلك کف ق دلاکھما فتکونان دایمتین ذاتا هالکتین 
صورة ف أن الثاف قول تع فى وصف لجنة أيضا عرضها السموات والارضص 
ولا يتصور ذلك الا بعد فناه السموات والارص لامتناع تداخل الاجسام 
لإواب المراد أنها أى عرضها كعرص السموات والارص لامتناع أن يكون 
عرضها عرضها ڊبعیند لا حل البقاء ولا بعد الفتاء أف خنع قیام عرض 
واحد شخصی ہیکلین موجودین معا أو اح هیا موجود والآخر معخوم 
وللقصريع فى آية اخرى بان عرضها كعرص السموات والارص فتكَمّل فذه 
e E‏ 
ا الثوأب فاوجبد معنر لخ البصرة لان التكاايف الشافةة ليست الا لنفعنا 
وعو بائثواب علیھا بیانہ انها ای تلك التكاليف اما لا لغرص وعو عبث 


قبیع فیستکیل صدوره عنه قع واما لغرضص عایی الى اثلح وګو منزه عن 
ذلك لتعالية عر الانتفاع والتضرر أو الى العباد ما ف الدئيا واته أى 
الاتيان بها مشق بلا حظ دنيوى فان العبادة عناء وقعب وقطع للنفس 
عر شھواتها واما ف الآخره وذلک اما تعذيبه عليها وعو قبيع جذًا أو 


نفعة وهو المطاوب لإواب منع وجوب الغرض وقد مر مرارا كميرة وما 
الكبيرة أذا مات بلا ثوية ولم ياجوزوا أن ډعفو الله عند لأوجهين الأول أنه 
تع اوعد بالعقاب على الکبایر واخبر جه ای جالعقاب علیھا فلو لم عاقب 
على الكبيرة وعغا لزم الف ف وعيده والكذب ق خبره واه مح لواب 
غايته وقو ع العقاب فاین وجوبد الذى کلامنا فی ان لا شبھۃ ف أن عدخحم 


ov 
الوجوب مع الوقوع يسنارم خلغا ولا کنبا لا يقال أنه یستلرم جوازوما‎ 
وو ایضا. مح لانا نقول استحالته غنوعة كيف وصما مى الممكنات التى‎ 
دشملها قدرتء تع ألثاف اند أذأ علم ألمذنب أى المرتكب للكييرة أن لآ‎ 
یعاقب على ذئبه بل يعْفى عنه لم نرجر عن الذنب بل کان ذلك تقردرا‎ 
له على نيه وعدم التؤبة عند وكارى اغراء للغبر علي وأذه قبیع مناف‎ 
أقصوب الدعوة الى الطاعات وتر المنهيات لواب منع تصجنه أى تصن‎ 
عدم وجوب العقاب للتقرير والاغراء أف شمول الوعيد وتعريض الكل للعقاب‎ 
وشن الوفاء جالوعيى فيد من الرجر والردع ما لا ډخفي واحتمالٌ العفو‎ 
عر اليعضص احتمالا مرجوحا لا ناق ذلک بعنی ار رى الوعید غار يتنا ول‎ 
کل وأحد م س' المذنبين بظافره الذى يقتضی ظن ألوفاء به ف حقی‎ 
فيصل لكل منهم لظن بکوند معاقیا بخْنید ولک كاف ف زجر ا‎ 
رع اسنقرارہ على ذذ بعحم القوبة عند وف ردع غیره ع اقنرافه اَم تو‎ 
ا الناشى من عام وجوب العقاب فاحنمال مرجوے لا یعارص طن‎ 
العقاب المقتضى للانرجار فقد ظهر أن المخْنب لا علم لى باه لا يعاقب'‎ 
بل ولا يفن ذلك ظا فلا تقرير ولا أغراء البحث القاف قالمت المعقرلة‎ 
والخوار صاحب الكبيرة اذا لم يتب عنها يلد ف ا ولا يخرچ‎ 
ی فوا ن الفاسقف‎ a ق اثبات ما نعو دلي‎ ER عنها ابی‎ 
3 العقتاب بل العقاب ضرا خالصة‎ e اڪ يستحقگ العقاب بفسقه واس‎ 
يشوبها ما يخالفها دآډمة لا تنقطع ابد واستحقان الثواب بل الثواب‎ 
منفعةة خالصة عن الشوايب دايمةا ولمع بينهما أى بين استكقاقيهما‎ 
مع كما أن لإمع بينهما مع فاذ! ثبت للفاسقف استحقان العقاب‎ 
وجب ان يرول عند استحقاى الثواب فيكون عذابه خلّدا لواب منع‎ 
الاستحقاى فان المطيع ا بستصق بطاعته ثوابا والعاصى لا بستعحق‎ 
fv 
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ڊمعصیته عقابا أل قى ثبت انه لا يجب لاحب على الله حق وقى اجبنا‎ 
عن دليل وجوب العقاب آنغا ومنع قيد الدوام لا يقال اذأ كانت المصرة‎ 
او المنفعة مناطعة لم كن خالصة لاتا نول ذلك مم جوازان لا يخلف‎ 
الله تع ف المثاب والمعاقب العلم بذلك الانقطاع فلا يحصل للاول حورن‎ 
ولا للثافى فرح على أن قيد لفلوص ما يتطر اليه المنع أيضا وما يتمشك‎ 
بء موى انه لا بذ م انفصالها عن مضار الدنيا ومنافعها ولا تنفصل الا‎ 
باغلوص ضعیف تم اتا بعد تسلیمنا لا ذكرتم من صفات الشواب‎ 
والعقاب نقول آنہ قی یتساقطان فان کلامکم مہای عل الفحابطۂ وے جاز‎ 
أن يتساقط الاستكقاقارى معا ويدخل صاحب الكبيرة لجن تفتلا كما‎ 
قال تع حكاية هن اعل لإننة الذى احلنا دار المقاما: مرى فصل وما يقال‎ 
من ان یلزم ے التسویۃ ہیں الجراء والافضل ممم جوز أن بختلفا مس‎ 
وجه آخر أو نقول يترجع جافب الثواب على جاتب العقاب ن السينا‎ 
لإ ری الا بمثلها ولسنۂۃ ککزی بعشر امثالها الي سبعمانة من الامثال‎ 
ويضاعف الله من يشاء أضعافا مضاعفة بغير حساب واستعنواً بعد اقام‎ 
ذلك الدليل العقلى من النقلى بوجهين الأول آبات تشعر باحلود كقوله‎ 
تع من کسب سی واحاطت به خطیته فاولکی اصجاب الثار هم فيها‎ 
خالدون وقوله ومن یعص الله ورسولّه ویتعد حدوده پدخله تارا خالدا‎ 
فیها وقوله ومن ډقتل مومنا متعمد! فجزاوہ جهنم خالدا فیھا قالوا‎ 
ولفلود حقيقة ف الدوام لقوله تع وما جعانا لبشر من قبلكي لذلد مع افد‎ 
تع قى جعل لكثير منهم المكث الطويل فلو حمل لشلود على اليكث‎ 
الطويل لمم يصدى عذه الاي والجوابٰ لا نم أن من له حسنات من‎ 
الادمان والطاعات فقب احاطت پء خطیته بل من احاطت ډه خطينته‎ 
يڪون له حسنة اصلا وین کان لھ جستات انت خطینته فى بمض‎ 


۲o۹ 


جوانبه لا محيطة ب ولا نم ان کبیرة فقد تىدى لوده 
بل تعڌی بعص حدوده والراذ بالآء الثالثة من قنل مومنا لانه موم ولا 
کون ذلك القائل ألا افر فالآيات المذكورة لا تتناول صاحب الكبيرة 
سلما قناولّها اياه لكن الحلود المذكور فيها فو الكت الطويل وما 
ڏذڪرتم من الاستندلال على انع حقيقة ف الدوام معارص بما يقال في 
الاستعمال الشايع حبس مخلد ورقف مخلد وخلى الل مأك والمران 
طول المدة بلا شبهة فلاول ع ان يَجَعّل حقيقةٌ ف المكف الطويل سواء 
کان معه دوأم او لا احترازا عن لزوم اجار أو الاشتراک والآينا المذكورة 
حملناها على الدرام الذى هو احد قسمى المكث الطويل لقرينة ال 
فلا ازم ماجاز لان خصوصية ذلك القسم مستفادة من خارے لا مقصودة 
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بنفس اللغظ الثاف. من الوجهبين قول نع و ن الفاجّارلفى جحيم ډصلونها 
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يوم الدين وما هم عنها بغايبين ولو خرجوا نها لكانوا غايبين عنهاً . 
لإواب عن هذه الاين وحدها ان لفط الفّار لا يتنارل الا من هو امل 
ف فجوره وهو الكار كما يدل عليه قوله اولتّكي هم الكفرة الفجرة وايضا 
ظاوروا يقنصی کرن الف جار ف لجإحيم ق ال ومعلوم انه لیس الامر 
ڪللکي فوجب التاويل باستحقا النار وعدم غييتهم عر استكقاقها 
لکن الله یخرجھم عنها برحمته مع اتصافهم بذلک الاستحقای ولواب 
عنها وعمًا قبلها من الايات البذكورة ‏ الوجه الول العارهة بالايات . 
الدالة على الوعد بللثواب نكو قول فمن يعمل مثقال ذرة خيرا ير وقول 
وياجزى الذين اخسنوا بالحسنى وقوله هل جزاءالاحسان الا الاحسان 
فقد ثبت لصاحب الكبية بایمانه وسادر ما يڪون له من لحسنات 
استصقای اواب وفوعندفم يناف استحقان العقاب قضلا ضلا عن ڪوڏء ڪوڏح 


مضلدا ف الحقوبۂ فلا تکو ن نلک الايات عام متناولة له وان SESE‏ 
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عمومًها ياه فياجب تخصيصها بالايات الدالّة على اختصاص العذاب 
بالکقار نڪو قوله تع اتا قد وحی الينا ان العذاب على من كلب وتو 
وقوله أن للنرى اليوم والسوء على الكافرين وقوله كلما القى فيها فوج ال 
قول فكطبنا وقلنا ما فزل اللد من شىء وأعلم أن اختصاص العذاب مطلقا 
بالكقار مَذْحَب. مقاتل بن سليمان من المفسرين ومذْعب المرجنّة عملا 


بظافر هذه الايات لكتا نخضصها بالعذاب الموبد جمعا بينها وبين 


الادآة الدالّة على وعيد الفساى “ المقصد السادس ف تقرير مذمب 
أصكابنا فى الثواب والعقاب وما يتعلقف بهما وفيء مباحت الاول قالوا 
ألثواب فضل من الله وعكى به فیفی به من غير وجوب لان الحلّف في 
الوعد فقص تعال الله عنه وأا عدم الوجوب فلما مر مرارا وقالو! ألعقاب 
عل من الله لان الكل ملك فله أن يتصرف فيه كما يشاء وله العفو عنه 
لانه فضل ولا يعن للف ف الوعيى نالصا بل يمد به عند العقلاء 
المبحث الثاف اجمحَ المسلمون على أن الكفار مخلدون ف النار ابدا لا 
ینقطع عذابهم سواء بالغوا فى الاجتهاد والنظر فى معاجزة الانبياء ولم 
بهتدوا او علموا نبوتهم وعاندوا او تکاسلوا وانکره ای نخلیدعفم ف 
النار طايفة خارجة عر الملة الاسلامية لوجوه الاول ان القوة لجإسمائية 
كما تَهذَم متناهية فى العدّة والمْدّة قلا بذ من فنانّها وأذا فنيت قوة 
لجيوة وما يتبعها من لأس ولفركة لبم ييف احساس فلا يتصور عذاب 
رعذ الشبهة بعينها جارية غ انقطاع نعيم ال لإنة لإواب منع تناهيها 
وقد مر فسان ما مشک به فى اقبات ذلك التناق إلقاق م تلك الوجي 
درام الاحراق مع بقاء ليو خرو عن قضية العقل الجواب هذا بناء 
على اعنتيار شرط البنية واعتدال المزاي ف وة ونكى لا نقول به بل قى 
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ای لیوة بخلق الله تع وقد بخلقها دایما ابدا او یخلق فی شى قوه 
لا رب معھا بنیہ جالنارمع کولہ متاڏیا با ڪما خاقها ف السمندر 
مع عدم التأذّى بها وعو حيوان مأويء النار الثالث منها النار يجب 
افنارعا الرطوبة بالتجربة قليلا قليلا فينتهى الحال بالأخرة الى عدمها 
لکونھا متناهیۂ وج تنفقت الاجزاء التی كانت متماسکة بتلک الرطوبة 
فلا تبقى يوه فلا يدوم العقاب لواب فناء الرطوبة بالنار غير واجب 
عندنا بل هو بافناء الله تع ياعا بقدرته وقد لا يغنيها أو يفنيها وخلق 
بدلها مثلهاً فلا تنفتمت الاجراء بل تدوم ليو قال الجاحظ وعبى الله 
اين لسن العنبرى هذا الذى ذكرناه من دوام العذاب انما هو ق حق 
الكافر العاند والمقصر وما المبالغ ق اجتهاده اذا لم يهتد للاسلام ولم 
يلح له دلايل الح فمعذور وعطذابه منقطع وكيف يكلف مثْل هذا 
الشخص بما لیس ف وسعه من تصديق النى وكيف يعذّب بما لم 
يقع فيد تقصير من قيّله واعلم ان الكتاب والسنا والاجماع المنعقد قبل 


ا ئلول د ا من ن الدهي 
ف الغار لم يكونوا من آخرهم معاندین پل فیهم من یعتقد الكفر بعى 
بذل الجهود وفيهم من دبقى على الشك بعد افراغ الوسع لكن ختم ألله 
علی قلوبھم ولم بشرے صدورعم للاسلام فلم دھتدوا ال حقیته ولمم بقل 
عن أحد قبل المخالفين عذ! الغرى الذى ذكره الاجاحظ والعنبرى 
امبحث الثالتث غير الكفار من العصاة ومرتكبى الكباير لا يلد ف النار 
لقوله فمن يعمل متقال ذرة خبرا ره ولا شک أن مركب الكبيرة قد عمل 
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خیرا عو یمان فامًا ان یکون ذلک ای رویته. لاخر قبل دخول النار ثم 
يدخل النار وعو بط بالاجماع أو بعد خروجه عنها وفيد المط وتو 
خروجه عن لار وعدم خلوده فيها “ المقصد فى الاحباط طا بى 
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أی بكببرا واحدة تحط جبيع الطاعات حى أن مرم عبد الله طول 
عمره ۳ شرب جرعغ خمر فهو ڪين ذم ډعبدہ آہدا ولا يخغی فاده 
لان غاد لاطاعات با لڪل ومناف للعمومات الدالة على ثواب الايمان 
ا الصال قال الآمدى اذأ اجتمع ف المومن طاعات وزلات e‏ 
امل لف من الاشاع وغیر# على انه 3 یجب على الله ثوابه ولا صقابه فان 
اقاب فېفضاه وان عاقب فبعدلد يل لد اقاب العاصى وعقاب المطيع ایا 
وڏذوب الم جما آل ان ع الايمان ع يبط الرآت فلا عقاب عل زل لخ مع الايمان 
كما 3 ثوأب لطاع مع الكفر فان المعتراة أن كبيرة واحدة تبط 
قوآب جەيع الاعات ن زادت علی زلّنه وذفب الاجبادی واہنه أل راي 
الكشرة ف الماكبط ورعما ان مر رادت طاعاتہ على زلانه أحبطنی عقاب 
زلانہ وکفرتھا ومن زادت زلاتہ على طاعاته احبطت ثواب طاعاته ثم 
اختلها فقال لجبانى اذا زادت الطاعات' احبطت الزلات بأسرفا من غير 
ان ډنقص می ثواب الطاعات شی واذا زادت الرآآت احبطت ألطاعات 
ف 6 ان ينقص من عقاب ات شی وقال الامام الرازی 
الابات بقدره مفب أنه انح يقابل راء الثواب اجرد 9 
فيسقط المتساويان ويبقى الزايد وعلى فیا يڪل قولد وقال الجبائی 
حيط من الطاعات أى السابقة بقدر المعأصى الطارية من غير أن ينقص 
ا ا ی ا ا ا ایك عل قدر 


۳ 
بالعاصى أى ابطالٌ قدر من الطاعات السابقة بما يساويه من المعاصى 
الطارية أو من العكس لاته ابطال احد المتساودين بلاخر بل العضحس 
عهنا اول لما مر من ان لسنة تاجزى بعْشر امثالها والسية لا تجزى 
الا ہمٹلھا وقال اہو فاشم بل یوازن ہین طاعاتہ ومعاصیہ فایھما رجع 
احبط الآخر وينحبط من الراجع ايضا ما يساوى مقدار المرجوح 
ویبقی الزاید فيكون الراجى ح قد احبط المرجوح على ذا الوجد 
الذى لا يستلزم ترجيح أحد المتساويين على الاخر ولما ابطلنا الاصل 
الذى هو استحقاى العقاب والثوإب بالمعصية والطاعة بطل الفرع المباى 
عليه وعو الاحباط مطلقا سوه كان بطريق الموأزنة أو غيرعا كم نقول لهم 
اى للبهشمية كل وأحد مى الاستصقاقين المتساويين لو ابطل الاخر فام 
معا فيڪون الشیء موجود! حال کونه معدوما لان وجود کل منهيا 
يقارن عدم الاخر فيلزم عدمهما معا حال وجودصما معا أو لآ معا بل 
ينقذم احدهما فيطل الاخر ثم يكر الاخر عليه فيغلية واه بط لانه 
کان قاصرا عن الغلا قبل حای صار مغلوبا فكیف لا يكون قاصرا! عنها 
آذا. صار مغلويا وقد جاب بأن كل واحد من العملين يور ف الاستحقاق 
الناشى من الاخر حاى يبقى مر احد الاساحقاقين بق حسب رجانه 
فليس الكاسر والمنكسر واحد! كما لم يتحدا! فى المزاي أيضا تنيب قى 
أتفف المعتزلة أى الججائيان وأتباعهما على آنه ل متساوى الراب والعقاب 
ای لا يتساوى الطاعات والزلات وا تساقطا اذ لا يجوز بقارعما معا نا 
مو م التناق بين الثواب والعقاب وبين استحقاقيهما أيضا ولا ياجوز 
اسقاط اأحدهما بإلاخر لتساويهما فرضا وأذا تساقطا معا فلا يكو ثمة 
واب ولا عقاب وانه مح فعنی الاجبائی عقلا ان ابطال کل منهما للاخر 
اما معا او على التعاقب وكلاما مح لا عرفت وعند أف فاشم أن العقل 


e 
ا يدل على امنتناع التساوى أف ما من مرنبا من مرأتب الطساعات الا‎ 
وياجوز العقل بلوغ المعاصى اليها وبالعكس ولا استكالة من جهة العقل‎ 
ف تساقطهما أيضا لان كل واحد من العملين يوتّر ف استحقای الاخر‎ 
کما مر انما استحالته للاجماع على أن لا خرو مكلف عنهما بل كل‎ 
مكلف اما من ال نة او النار ولا بد له من لشلود فى احديهما ولا‎ 
يتصور قوع اح لفلودين مع التساوى ف الموجب وأتما فسرنا المعقزلة‎ 
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ا واتباعھما لما سلف مى أن جورم آل احباط جەيخ 


عندهم اول والجواب لم لا يجوز على تقدير تساوى الطاعات والمعاصى 
ان يثاب لما مر من ان جانب الثواب ارجع فان للحسنة تاجزى بعشر 
امثالها والسيدة لا تجزى الا بمثلها وايضا على تقدير التساوى والتساقط 
ما لا يلزم خلو المكلف عن الثواب والعقاب نجواز التفضل بالثواب عندنا 
وياجوز أيضا ان 3 يثاب ولا عاقب ولا يكون من اهل لجن ولا التار بل 
یکون ای من استوت طاعاته ومعاصیه من افل الأعراف كما ورد به 
الحديث الصكج وياجوز ايضا أن يمع له جين الشواب والغقاب كما 
یری احدنا یدوم لھ غم من جه وفرحه مر جه اخری ویدوم ل آله 
ولذّته کذلک ل يلص له احدعما ف حياتة الدنيا ولا نم ان لخلوص 
معتبر فى حقيقةة الثواب والعقاب ؛ المقصد الثامن ف أن اللا يعفو عن 
الكباير الاجماع منعقد على انه تع عفو وأن عَفُوه ليس فى حق الكافر بل 
فى حف المومنين فقالت المعترلة هو عفو عن الصغاير قبل التوبة وعن 
٠‏ الكپاير بعدها وقالت المرجىة عفو عر الصغاير والكباير مطلقا لما عرفت 
من مخ عبھم وذحب جمھور اصڪابنا ال اند ڊعفو عن بعص الكباير مطاقا 
ویع گب بيعصها الا انه لا عام لنا الآ بشىء مر هذين البعضين بعينه 
وقال شیر منهم 3 نقطع بعفو عن الکیایر بلا توبة بل ناجوزه لنا جلى ما 
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اختاره جمهورنا وجهان الول أن العغومن 3 يعذّب على الذنب' مع. 
أستكقاقء أى استحقان العذاب ولا يقولون بعنى المعترلة بد أى بذلك 

الاستحقاى ف غير صورة النزاع أن لا استحقا بالصغاير أصلا ولا بالكباير 

بع التوباة فلم ييف ألا الكباير قبلها فهو عفو عنها كما فصبنا اليه ألا 
الايات الدالة عليه أى على العفو عن الكبيرة قبل القوبة نحو قوله 

ویغفر ما دون ذلک لن یشاء فا ما عدا الشرک داخل فيه ولا يمڪن 
التقييد بالقوبة لان الكفر مغفور معها فيزم تساوى ما ثفى عنه الغفران 

وما أڈبت لہ وذلک مما لا يليق بكلام عاقل فضلا عن كلام الله تع 

وقوله أن الله يغفر آلذنوب جميعا فان عام لاكل فلا يخر عند آلا ما 

أجمع عليه وقول أن الله لذو مغغفرة للناس على ظلمهم والتقريب ما ف كوناه 

نفا الى غبر ذلك من الاهات الكثيرة ؛ المقصد التاسع فى شفاعة محمد 

صلى أللد عليه وعلى ال وسلم أَجَمَعَ الامَء على ثيوت أصل الشفاعة المقبولة 

له عليء السلام ولكى فى عندنا اقل الكباير من الام ف اسقاط العقاب 

عنهم لقولء عم شغفاعتى لعل الكباير من أمتى فانه حديث صصي 

ولقوله تع واستغفر لنب وللمومنين والمومنات اى ولذنب المؤمنين 

لدلالة آلقريتة السابقة وعى ذكر الذذب وسياتيك ف بيان حقيقة الايمان 
أن مرنكب الكبيرة مومس وطلب الغفرة لنب المومن شفاءةٌ لد ف 

اسقاط عقابه عنه وقالت المعتزلة آنما فى لزبادة الثواب 3 لدرء العقاب 

قول تع وانقوا وما ا تجزی نفس عن نفس شيا ولا تنفعها شفاعة وهو 

حم غ شغاعة النى وغين واب انه لا عنوم له ف الاعيان لان الصمير لقوم 

معینین صم الیھود نلا پازم آن ؟ نفع الشفاعة عيرم وا عموم لہ چ 
الازمان أيضا لانه لوقت ماخصوص هو اليوم المذكور فيد فلا يلزم عدم 
نفعها فى غير ذلك الوقت وني باحنث لان الضميرف قوله ولا تنفعها راجع 
أل النفس الثاني وعى نكرة ف سياف النفى فتكون عامة وان كانت 
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وارد على سيب خاص والامام الرازى بعد ما اورد شبهات المعترلة فى اثيات 
ما اعود قال ولإواب عنها اجمالا أن يقال دلايلكم ف نفى الشغامة 3 بن 

ان تكون عاماا ف الاخاص والاوقات ودلايلنا ق اثباتها لا بد أن تكون 
خاصة فیھما لاتا لا تیت الشغامة فى حق کل خض ولاق جميع 
الاوقات والخاض مقدم عل العام فالترجم معنا وم الاجوب با المفصلخ 
فمذکورة ف التفسير الكهير “ المقصد العاشر فى التوبة وفيه بحثار الاول 
ق حقیقتها وعى ف الغا الرجوع قال تع ثم تاب عليهم ليتوبو! أى رجح 
معت فن جیت ق مح بع غر | a‏ 
الندم لما سيأق من لحديث وقولنا على معصية لان الندم على فعل لا 
يڪون معصيڈ بل مباحا او طاعة لا يسمى ثوبة وقولنا م حيبت فی 
معصيةة لان من ندم على شرب للمر لما فيه من الضداع وى العقل 
ای خفته وطيشه والاخلال بالمال والعرص لمم یکن تايبا شرعا وقولنا 


مع عزم ان لا دعود الها زياد تقریر لما ذأكر اولا وذلک أن النادم على 
لامر 3 یکون الا کذلک ولذلك ورد ق الحديث الندم التوبة واعترص 
عليه أن النادم على فعل فى الماضى قد يريده فى الحال او الاستتقبال 
فهذ! القيد احترار عنه وما ورد ف للحديث حمول على الندم الكامل 
وفو أن يكون معه العزم على عم العود ابد ورذ بان الندم على 
العصينة من حيث هى معصية يستلزم ذلك العزم كما لا بخفى وقولنا 
اذا قدرلان من سلب القدرة على الزنا زانقطع طيعه عن عورد القدرة 
قدر ظرف ترك الفعل المسانفاد من قول لا يعود وانما قبل به لان العرم 
على ترك الفعل ق وقت انما يشصور ممن قدر على ذلكه الخعل وتركَه في 
ذلك الوقت ففايدة هذا القيد ان العزم على الترك ليس مطلقا حتى لا 
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يتصور ممن سلب قدرته وانقطع طمعه بل صو مقید بکونه علی نقدیر 
فرض القدرة وثبوتها فيتصور ذلك العزم من المسلوب أيضا ويويد ما 
قررناه قول الآمدى حيث قال وأنما قلنا عند كونه اعلا لفعله ق المستقبل 
احترازا عمّا اذا زف ثم جب او کان مشرفا على الموت فان العزم على ثرک 
الفعل ف المستقبل غير متصور مند لعدم اتصور الغعل منه ومع ذلك انه 
اذا ندم على ما فعل صكت نوبت باجماع السلف وقال ابو هاشم الزان 
اذا جب لا يصح ثوبته لانه عاجز عنه وعو بط بما اذا تاب عن الزنا 
وغبره وهو فی مرص مخیف فان توبته صحيڪة بالاجماع وان کان جازم 
بعجزء عن الفعل ف المسلقيل هذه عبازتد وايضا فقول المصنف لم يكن 
ذلكه توب منه يدل على أن مبختار الكل أو الاكثر فينافي ما صرح بء من 
ان نوب الجبوب صحيكة عند غير ا هاشم فتدبر البصث ألقاق ي 
احيڪامها الاول الزاق اأجبوب أى الى زف ثم جب اذأ ندم على الزنا 
وعزم أن 3 يعود اليه على تقدير القدرة فهليكون ذلك توبة مند منعه ابو 
هاشم فرعم أنه لا يتحاقف منه حقيقاة العزم على عدم الفعل ف المستقيل 
ان لا قدرة له على الفعل فی وقال به الآخرون بغاء على انه یکفی لتلک 
قيقة تقدير القدرة والمأخذ ق هذين القولين واضع كما ذكرناه الاق 
من تلك الاحكام أن قلنا لا يقبل ندم المجبوب فمن ثاب كن معصيء ٠‏ 
موص مخیف فهل يقبل ذلك منه لوجود التوب منه آم ۶ يقبل لانه ليس 
باختیاره بل بالجاء وف اليه فنيكون كلايمان عند اليس وظهور ما 
يلجنه اليه فانء غير مقبول اجماعا والترديد الذى ذكره المص ف توبة 
المرص المخيف مناف لما نقل الامدى من الاجماع على القبول كما مر 


الثالت منها شَرط المعترلا فيها اى ق التوبة امور تلثاة أولها رد المظام 
فانهم قالوا شرظ مك التوبة عن مَظلم× لرو عن تلك المظلماة وتانيها 
ان لا يعاود ذلك الذنبٌ الذى تاب عنه اى ذضب ان وشالشها أن 
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يستديم الندم على الذْذب المتوب عند فى جميع الاوقات وق عندنا غير 
واجبة فيه أى ق صصة التوبة أما رذ المظالم ولشروج عنها برذ المال أو 
الاستبراء عنة أو الاعتذار أل المغتاب واسترضانة أن جلغه الغيبة حو ذلك 
فواجب براسه لا مداخل لى ف الندم على ذنب آخرقال الآمدى اذا تى 
بہظلمن کالقتل ا مثلا فقد وجب عليه أمران التو وروج عن 
الظليخ وعو تسليمْ نفسه مع الامكان ليشت منه ومن اف باحد الواجبين 
لم یکن صاخة ما اتی به منوقفاة على الاتيان ع بالواجب الآخر كما لو وجب 
عليه صلوتان فاق باحدیھما دور الاخری وما ار 3 يعاود ,أصلا الى ما 
تاب عن فلان الشخص قد يندم على 'الامر زمانا ثم يبدو له واللة مقلب 
القلوب من حال الى حال قال اآمدى التوبةة مأمور بها فتكون عبادة 
وليس من شرط صاكة العبادة المأتى بها فى وقت عدم المعصية ف وقعت 
خر بل غایته انه اذا ارزتنکب ذلك الذنب مره اني وجب علي تود 
اخرى عند وأما استدامته للندم ف جميع الازمنة فلان النادم اذا لمر 
یصدر عنه ما یناف ندم کان ذلک الندم فى حكم الباقى لان الشارع 
اقام الحكمیٌ أى الامر الثاہنت حكما مقام ما فو حاصل بالفعل كما ف 
آایمان فان النایم مومن بالاتغاف ولما ف ال تتڪليف بها ای باستدامة 


الندم من الكرج المنفى هن الدين قال الآمدی یلزم من ذلک اختلال 
الصلوات وباقى العبادات ف م يڪو ن بتقدير عدم استدامة الندم 
وتذٰڪره تایبا وان اجب علب× أعادة التوبة وعو خلاف الأجماع قال 
ومهما صت التوبا ثم تذْكر الذْنبَ لم يجب عليه تجديد التوبة 
خلافا ليعض العلماء وذلك لاتا نعلم بالضرورة أن الصكابة ومن اسلم 
بجی کفره کانوا یتذٰاكرون ما كانوا علي ف لجاعلية مى الكفر ولا جندون 
الاسلام ولا يأمرون بد فكذلك لال ف كل ذنب وقعت التوبء عنه الرابع 
من احكام الوب لهم ف القوبء. الموقتة مل أن لا يذنب سن وف 
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الوب المفصلةة نو ان یتوب عر لزنا دوری شرب ل حلاف یی فن 
أن الندم اذا كان لكونه ذنبا عم الاوقات والذئوب جميعا أذ يجب 
عمومة لهما فذفب جعضهم الى أنه ياب العموم آنه آنا ندم على ذنب 
فی وقت وم یندم على ذنب اخر او ف وقت اخر ظهر انه مھ يندم عليه 
لقبحد وال ندم على قبايحء كلها لاشترأكها ف العلة المقتضية للندم 
وندم ایضا فی جمیع الاوقات فانا لم یکن ندم لقباحد لم يكن توب 
قل هاف المأمور بيعضها دون بعض وف بعص الا وقات دور بعضها ویکون 
المأنى به صاحيحا فى نفسه بلا توقف على غيره مع أن العلة المانتضببة 
للاتيارى بالواجب ف كو الفعل حسنا واجبا فان قيل مراتب لأسن 
ختلفةة ف الافعال وينتفاوت ايصا اقتضاوها بحسب الاوقات قلنا مراتب 
القيع أيضا كذلك والاشاعرة وافقو! فولاء فى صاّة التوبتين لشامس 
أنهمم أوجبوا قبول التوبنة على الله بناء على أصلهم الفاسد فقالو! التوب 
قول تع وعو الذى يقبل التوبلا عن عباده فلا يدل على الوجوب بل على 
انه الذی یتو ذلک ویتقیله ولیس لاحد سواه ذلک السادس اختلى ` 
ف كون التوبة طاعة قال الامدى الظافر أن التوبة طاعة واجبة قيقاب 
عليها لانها مأمور بها قال الله انوبو! ألى الله جميعا ايها المومنون ولامر 
ظاصر فى الوجوب لكنه غير قاطع اواز أن يکون رخصة وايذانا بقبولها ` 
ودفعا للقنوط كقوله تع لا تقنطو! من رحمة الله لا تيأسوا مى روح الله أن 
الله يغفر الذنوب جميعا “ المقصد الحادى عشر فى احياء الوق ف 
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عندنا واتفق عليه سلف الام قيل طهور لاف واتفق علي الأكثر 
بعد» ای بعد لشلاف وظهوره وانکره مطلقا ضرار بن عمرو وبشر المریسی 
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واكثر المتأخرين من المعترلة وانكر الجبادى وأبنه والبلخى تسبية 
الملكين منكرا ونكيرا وقالو! أنما المنكر ما يصدر من الكافر عند تلاجلأجه 
اذأ سل والنكير انما هو نقريع الملكين له لّنا ف أثبات ماعو حق عندنا 
وجهان الول قول تع النار يعرضون عليها غدوا ومشيا ويوم تقوم الساءة 
أذخلوا آل فرعون اشد العذاب عغطف ف هذه الاي داب يوم القيامة علية 
أى على العذاب الذى هو عرص النار صباحا ومساء فعلم أنه غيره ولا شبهة 
ی کوله قبل الانشار من القبور كما يحل عليه نظم الايغ بصريجه وما فو . 
ڪخلک ليس غير عذاب القبر اتفاقا لان الاين وردت فى حق الموق فهو 
هو وبع اى ڊما ذكر من الاية قحب ابو الهذيل العلاف وبشر بن المعتمر 
الى أن الكافر يعدب فيما بين النفضتين أيضا واذا ثبت التعذيب ثبت 
الاحياء والمساعلة لان كل من قال بعذاب القبر قال بهما وأما ما ذعب الي 
ذلک التعذيب علي اموق من غير أحياء فاخروج عن المعقول لار لاد لا 
حس لہ فکیف يتصور تعذډبه وما ذعب اليه بعص المتكلمين من أن 
الام تاجتمع فى اجساد الموق وتتضاعف من غير احساس بها فساذة 
حشروا أحسوا بها دفعة واحدة فهو أنكار للعذاب قبل حشر فيبطل بيا 
قررناه من ثبوته قبله الوجه التاف قول تع حكاية على سبيلٴ التصذديق 
ربنا أمتنا اثنتين وأحييتنًا اثنتين وما هو أى وما المراد مالاماتتين 
والاحياين ف هذه الاي الا الاماتة قبل فزار القبور ثم الاحياء ف القبر 
ثم الاماتة في أيضا بعد مساءل× منكر ونكير ثم الاحياء للاحشر مذا فو 
الشايع المستفيص بين أصكاب التفسير قالوا! والغرص بذكر الاحيادين 
أنهمم عرفو فيهما قدرة الله على البعث ولهذ! قالو! فاعترفنا بذنوبنا أى 
الذنوب الى حصلت بسبب انكار لحشر وأنما لم يذكر الاحياء ف 
الدنيا لانهم لم يكونو! معترفين بذنوبهم فى علا الاحياء وذعب جعضهم 
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أل أن المراد بالاماتتين ما ذكر وبلاحيانين الاحياء ى الدنيا والاحياء ف 
القبر لان مقصودعم ذكر الامور الماضية واما ليوة الثالثة أعلى حيوة 
حشر فهم فيها فلا حاجة الى ذكرها وعلى فخي التفسيرين ثبت الاحياء 
ف القبر ومن قال بالاحياء فيه قال بامساءلة والعذًآب ايضا فقد ثبت أن 
الكل حف وما حمل الاماتة الاو على خلقهم أموأتا ف أطوار النطغء 
وحمل الثانيء على الاماتةة الظاعرة وحمل الاأحيائين على احياء الدنيا 
والاحیاء عند حشر وے لا یثیت بالاية الاحیاء ف القبر فقد رذ عليه بان 
الاماقة انما تكو بعد سابقاة ليوة ولا حيوة فى اطوار النطف وبانة قول 
شذون من المفسرير والمعنتمد هو قول الاكثرين هذا والاحاديث الصاصوة 
الدالّة عليه أى على عذاب القبر أكثر مى أن تحصى بحيث تواتر القذر 
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المشترک وان کان کل واحد منھما من قہیل اآحاد منھا انه عم مر ڊقبردن 
فقال انهما یعدّبان وما یعڈبان بکبيرة بل لان احدھما کان لا ډستنزه 
من البول وما الثاف فكان يمشى بالنميمة ومنها قولء استنزعو! من البول 
فان عامنا عذاب القبر من البول ومنها قول فى سعد بن معاذ لقى صغطته 
الارض ضغطة اختلفت بها ضلوعه ومنها انه كان يكثر الاستعاذة بالله من 
عخذٰاب القبر الى غير ذلك من الاحاديث المشتملة بعضها على مساء ل 
ملكين أيضا وتسميتهما منكرأ ونكيرا مأخوذة من اجماع السلف واخبار 
مروا عن النبى هم احتع المنكر بقولة تع لا يذوقون فيها الوت الا 
الموتة الاو ولو أخيوا فى القبر لذاقوا موتتتين لإوابٌ أن ذلك وصف لاقل 
نة والضمير ف فيها للجنة اى لا يذو اعل لجنغ فى لإجنبة الموت فلا 
ينقدلع نعيمهم كما أنقطع نعيم عل الدنيا بالموت فلا دلالة ف الاية على 
انتفاء موتا اخرى بعد المساءل وقبل دخول لجنا وأما قول الا الموتة 
الاو فهو تأكيد لعدم موتهم ف لجن على سبيل التعليف بالحال كائ قيل 
لو أمكى ذوقهم الموتة الاولى لذاقوا فى جنغ الموت ليكنء لا يكن بلا 
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شبهة فلا يتصور موتهم فيها وقد يقال الا الموتة الأول لجنس لا للوحدة‎ 
وان كانت الصيغة صيغة الواحد نحو أن الانسان فى خُسر وليس فيها‎ 
نفی تعذد الموت لان لجنس ينناول المتعذد ايضا فهذً! الذى ذكروء‎ 
من الاه واجبنا عنه معارضة ما احتججنا به من الآيتين ثم انهم‎ 
بعد المعارضة قالوا انما یمن العمل بالظواھر التی تمسکتمم بها اذا لم‎ 
تكن ماخالفة للمعقول انها على تقدير مخالغتها ياه يجب تأويلها وصرفها‎ 
عر ظواھرعا فلا پہظی لکم وجہ احتاجاج بھا ودلیر مخالفتها للمعقول‎ 
اتا نری شخصا یصلّب ویبقی مصلوبا الى ان يذهب اجزاو ولا نشاعد‎ 
فيه احياء ولا مساءلة والقول بهما مع عدم المشافدة سفسطة ظافرة‎ 
وبلغ منه من اكلته السباع والطيور وتفرقت اجزأوه ف بطونها وحواصلها‎ 
وبلغ منه من آخری حتى تفقت وذرى اجزاوه المتفتتة ق آلربا العاصفة‎ 
شمالا وجنوبا وقبولا ودبورا فاا نعلم عدم احیاد ومساءلته وعذابه‎ 
ضرورة وقد تكير الاعكحاب ف التفصى عن هذا فقالو! أى القاضصى وأنباع‎ 
فى صورة المصلوب لا بعد ف الاحياء والمساءلة مع عدم المشاعدة كما ف‎ 
صاحب السّگتة انه حي مع آنا ل نشاف حیوت+ وكما ف روي النى‎ 
جبردیل علیهما السلام وعو بين اهر اكابه مع تستره عنهم وقال بعضهم‎ 
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لا بع ف رد لخيوة أل بعص اجراء البدن فيختص بالاحياه والمساملة 
والعذاب وان ل يكن ذلك مشافدا لنا وأما الصورة الاخرى يعاى بها ما 
يشمل الثانية والثالثة أن هما من واد واحد ا ذلک التمسک بها 
مباى على اشتراط البنية ف حيوة وفر ممم عندنا كما مر فلا بعد ف أن 
تعاد الكيوة أل الاجزاء المتفرقة أو جعضهاءوان كان خلاف السعادة فان 
جواری العادة غیر فنع ق معدو الا تع ها سلف رين 
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لمقصد اتتا مشر ق آن جمیج ما جاء به الشرح من الصراط والمیران‎ 
والكساب وقراعه الكتب والعحوص المورود وشهادة الاعضاء كلها حق‎ 
بلا تأويل عند أكثر الام والعمحة فى اثباتھا امکاٰھا فی نفسها اذ لا دازم‎ 
من فرص وقوعها مع لذاته مع أخبار الصادق منها واجمع علية‎ 
المسلمورى قبل ظهور المخالف ونطق بء الكتاب نكو قوله فأفدوفم‎ 
الى صراط لجحيم وقفوفم انهم مسمولون وقولم والوزن يومف لق‎ 
وقول ونضع الموازين القسط ليوم القیامنا فق یت ہما كر الصراط‎ 
والميزان بل يمت أيضا السوال الذى هو قريب من لساب وقول فسوف‎ 
يڪاسب حسابا يسيرا مع الاجماع على تسمية يوم القياماغ يوم لساب‎ 
فهذ! الاجماع يويد الاي الدال على ثبوت لساب وقسولة فأما من اوق‎ 


کتابد بیمینه وقولد اقراء کننابکی فقی ثبت بھما قراءة الکتب وقوله يوم 
تشهد عليهم السنتهم وایدیهم وارجلهم بما انوا يعملون فتڪققت به 
شهاد الاعضاء وقوله اتا اعطيناك الكوثر فانه يدل على لوص مع قوله «م 
يعنى أنه نطف بما ذكرناه الكتاب مع السنناة أيضا كقوله عليه عم اكاب 
وقد قالو! له اين نطابك يوم الحشر فقال على الصراط أو على الميزان أو 
على لاوص وكَتّب الاحادیث طافكة أى ممتلنة جذا بذلك الذى 


ت 
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امينا كونه حقا بحيث تَواتَر القَدْر المشترك ولم يبق للمنصف فيه 

اشتباه واعلم أن الصراظط جسر ممدود على ظهر جهتم يعبر عليه جميعٌ 

لشلايف المومن وغير المومن وانكره اكثر المعتزلة وتردد قول الجيادى فيه 

نغيا وأتبانا فنفاه تارة واتبتد اخرى وذحب أبو الهخيل وجشر بى المعتمر 

أل جوازه دور لحكم بوقوعه قالوا أى المنكرون من أثبته بامعاى المذكور 

وصفہ بانه ادن من الشحر واحد من غرار السيف اى حده کما ورد به 
f۸‏ 
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آلحدیت الصاحیع وات على تقدیر کونه کذلک لا ييكن مقلا العبور 
عليه وان أمكن العبور لم يكن الا مع مشقة عظيمة ففية تعذيب 
لامومنين ولا عذابٌ عليهم يوم القيامة وح وجب أن ڪيل قول فاعدو#. 
الى صراط لإحيم على الطريق اليها لجواب القادر المختار ييكن من 

6 
العبور ملي ويسټّله على المومنين بيت لا يلصقهمم تعب ولا صب 
لجاطف ومنهمم من هو کالریع الهابة ومنهمم من هو كاجواد ومنهم من 
تور رجلاہ وتعلف یداه ومنهم من خر على وجه وما المیزان فانكره 
المعترل عن آخرفم 3 ن منهم م احالد عقلا ومنھمے من جوره ولمے 
يككم بثبوته كالعلاف وان المعتمر قالوا يجب حمل ما ورد ف القران من 
الوزن والميزان على رعاية العدل والانصاف بحيث لا يقع في انغاوت 
اصلا لا على آلغ الوزن لأقيقى وذلك لان الاعمال اعراض قى عغلمت فلا 
یمکن اعادتها وان آمکن آعادتها فلا يڪن ورنها اذ 3 توصف الاعراص 
باحق والثقل بل هما مختصان باجوافر وايضا فالوزر للعلم بمقدارها 
وعی معلومة لله تع بلا وزن فلا فایدة فی اصلا فیکون قبا تنزه عنه 
الرب تع ولواب أنه ورك ف ديت حیںن سبل النى عم ڪيف يوزن 
الاعمال أن كتب الاعمال وصكفها فى التى توزن وحديث الغرضص من 
الوزن والقبع العقلى فيما لا فايدة فيء قد مر مرارا * المرصد الثالت ف 
الاسماء الشرعية المستعملة فى أصول الدين كلايمان والكفر والمومن 
والكافر والمعنئرلة يسمونها أسماء دينية لا شرعية فرقة بينها وبين |الالفاظ 
المستعملة ف الافعال الفرعية والاحكام من أن الايمان عل يريف وينقص 
او لا ومن أنه عل يشيعت بين المومن والكافر واسطة أو لا وقي مقاصد 
المقصد الاول ف حقيقة اايمان اعلمر أن الايمان ف اللغ هو التصديق 
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مطلقا قال انع حکایةً عن اخوة یوسف وما اتت بمومن لنا ای بمصدذی 
فیما حدثناک به وقال عم الايمان أن تومن بالله وملانکكته وكتبد ورسلة 
ای تصدق ویقال فلان یومن بکذ! ای يصدقه ويعترف به وأّما ف الشرع 
وعو متعلّف ما ذ كرنا من الاحكام يعتى الثواب على التفاصيل الم كورة 
فهو عندنا يعنى أتباع الشيع أف لسن وعليه أكثر الادمة كالقاضى 
والاستناف ووافقهم على ذلك الصاحى وابن الراوندى مس المعتزلة التصدياق 
عُلم اجمالا فهو ف الشرع تصديف خاص وقيل الايمان هو العرفة فقوم 
بالله ووو مذعب جهم بن صغوان وقوم بالل وما جاءت به الرسل اجمالا 
وعو منقول عن بعص الفقهاء وقالت الكراميء فو كلما الشهادة وقال 
طايفة هو التصديقف مع الكلمتين ويروى هذا عن أن حنيغة رحد آله 
وقال قوم أنه اعمال لإوارع فذعب لوار والعلاف وعبد لجار الى أنه 
الطاعات بأسرها فرصا كانت او نفلا وذهب لجبانى وابند واكثر المعترلة 
البصرية أل اند الطاعات المفترضة مى الافعال والتروك دون النوافل وقال 
السلف اى جعضهم كاين مجافد واصحاب ار أى المڪدثون كلهم آنه 
جموع هذه الثلثة ذهو عندهم تصديق بالجنان واقرار جاللسان وعمل . 
بالاركان ووج الضبط ف هذه المذاعب الشمائي أن اايمان لا شرج 
باجماع المسلمين عن فعل القلب وفعل لجوارح فهو ح اما فعل القلب 
فقط وعو العرقة على الوجهين أو القصديات المذكور وما فعل لجوارح 
فقط. و9و اما السان اى فعلء وعو الكامتان أو غيرة أى غير فعل اللسان 
وعو العمل بالطاعات المطاقة أو المفترضة وما فعل القلب ولجوارح معا 


ولإارحة أما اللسان وحده أو سار لھوارے ای جمیعھا فقد انضبط بهذا 
3 
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التقسيم المذاعبُ كلها لتا على ما هو المختار مندنا وجو الارل الآيات‎ 
الدالة على مالي القلب للاهمان نحو اولنكى كب ف قلوبهم الايمان‎ 


Os wow 


ولَّما يذل اایمان فی قلوبکم وقلبه مطمن بالایمان ومنه ای وغا يدل 
على حلي القلب للايمان الايات الدالة على لتم والطبع على القلوب 
وکونها ف كته فاتها وارد على سبيل البيان لامتناع الايمان عنهم 


ودویده دعاء النبی صلی الله عليه وسلم اللهم قیت قلی علی دینک وقولّه 
لاسام وقد قل من قال لا اله ال الله فلا شققمت قله واذا ثيت أنه فعل 
القلب وجب أن يكون عبارة عن التصديق الذى من ضرورته المعرفة 
وذلک ار الشارع أنما يخاطب أالعرب بلغتهم ليفهمو! ما هو المقصود 
بالخطاب فلو كان لفط الايمان ف الشرع مغيرا عن وضع اللغة بين 
للامة نقله وتغيره بالتوقيف كما تين نقل الصلوة والزركوة وامثالهها 
ولاشنهر اشتهار نظایره بل کان عو بذلک اولى اقا جاء الأيمان مقرونا 
بالعمل الصالم ف غير موضع من الكتاب نحو الخين أمنواً وعملوا 
الصانحات فدلٌ على التغاير وعلى أن العمل ليس داخلا فيه لار الشىء 
لا بعْطف على تفسہ ولا لجر على کله آلتالت آت أى الايمان رن بصة 
العمل الصاح نحو وان طابغتان مى المومنن اقتتلوا فاّبت. الايمان مع 
وجود الشتال ومنه ای ومما يدل على كونه مقرونا بضد العمل الصا 


مفهوم قولہ الذهن آمنوا ولم يلبسو! ایمانھم بظلم فاند بستفاد منہ 
اجتماع الايمان مع الظلم وألا لم يكى لنفى اللبس فايدة ومن المعلوم أن 
الشیء لا يمكن اجتماعه مع ضدذه ولا مع ضد جزدة فقبت أن الايمان 
لیس فعل لجوارح ولا مرکبا منه فیکون فع القلب وذلکی اما التصديقف 
واما المعرفة والشاف بط لاه خلاف الاصل لاستلرامه النقل وقد صرفمت 


بطلانه فان قل فلم لا تجعلونء التصدیق باللسان ډرید انكم اذ؛ ابيتم 
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النقل عن المعنى اللغوى وجب عليكم أن تإجعلوا الايمان عبارة عن 
التصديف باللسان كما عو مذعوب الكراميء کان اھر ا یعلموں مي 
القصدډق الا فلك قلنا لو فرص عدم وضع صقت لمعاى بل کا. ن مهملا 
أ رض وضع عى غير التصديق لم يكن المتائظ بد على فلك التقدير 
مصدقا بحسب اللغ: قطعا فالتصديق اما معنى هذه اللفظة أو هذه 
تھا عل معتاا ریا ما کان فی جب الجرم بعلم العقلاہ من 
أعل اللغة ضرورة جالنصديف القلى فكيف يقال انهم لا يعلمون ألا اللسافى 
ویویده اى يويد أن الايمان ليس فعل اللسان بل فعل القلب قولّء تع 
ومن الغاس من يقول آمتا بالل وباليوم لاخر وما هم بمومغيين وقولّه قالت 
الاعراب آمنا الاي فقد اثبت فى هاتين الايتين التصديق اللساف ونفى 
الايمان فعّلم ان المراد به التصديق القلى دون اللساف احتج الكرامية 
بان قوآتر أن الرسول والصحابة والتابعين انوا قنعون بالکامتين فمن 
آل بها 5 يستفسرون عن علمد وتصحيقد القلى وعملد فيحكهرن 
بايمانء لمرد الكلمتين فعامنا انه الايمان بلا علمر ولا عمل الجواب 
مار الاجمع حل آن المتاقا كار مع افراره بالسان وتا ق ف 
بالشهادئین ومعارضته بتو قوله قل م تومنو! ولكن قولوا اسلمنا وحلّه 
بان يقال لا تراع ف آنه اى التصديق اللساف يسمى أيمانا غد لدالته 
على التصديق القلى ولا ف انه يترتّب عليه ف الشرع أحكام اليمان 
طاهرآ فان الشارع جعل مناط الاحكام الامور الظافرة المنضبطة 
والتصديف القلى امر خفى لا يلع عليه بخلاف الاقرار باللسان فانه 
مكشوف بلا سترة فينيط به الاحكام الدنيوية وآنما النراع فيما بين 
ویین الله اى النزاع ف الايمان لحقيقى الذى يترتب عليه الاحكام 
الاخرویة تم نقول لهم يلّزمكم أن من صد بقلبء وقم بالتكآم جالكلمتين 
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خلاف الاجماع احتح امعتزلة بوجو منها ما يدل على أثبات مخذعيهم 
ومنها ما يدل على ابطال مخعب لصم القسم الاول اربعاة الاو فعل 
الواجبات ور الدين والدين هر اا سلام والاسلامے ھر أايمان ففعل 
الواجبات هوالايمان أما أن فعل الواجبات هو الدين فلقولة تع بعد 
ذكر العبادة واقامة الصلوة وايتاء الركوة وذلك دين اليما اذ لا «خفى 
ان لفظا ذلکی اشارة الى جميع ما تقدم من الواجبات على معنى ذلك 
الذى اتی به دير الم القيماا ففعل الواجبات وو الدين وما ان 
الدين عو الاسلام فلقوله تع أن الدين عند الله الاسلام وما أن الاسلام 
عو الايمان فلأن الايمان لو كان غير الاسلام لما بل من ميتغيه لقوله تع 
ومن يبغ غير الاسلام دينا فلن يقل منة ولاستثناء المسلمين من الومنين 
ف قول فأخرجنا مر کان فيها الا يعنى أن كلملا غير ف قوله فما وجحنا 
فیھا غير بې بیت مر المسلمین لیست صغة على معنی فما وجدنا فیها ای 
ف تلک القرية شيا غير بيت مى المسلمين نه كاذب بل فى استثناء 
والمرأد بالبيت افل البيت فيجب أن يقدر المستتى من على وجه 
يصح وعو أن يقال فما وجدنا فيها بيتا من المومنين الا بيتا من المسلمين 
فقى استقى المسلم عن المومن فوجب أن يتحد الايمان بالاسلام قلنا 
لفظ ذلك فى تلك الاي أشارة الى الاخلاص الذى يحل عليه لفط 'خلصين 
لا الى المذكورات لان واحد مخذكر فلا يصلع أن يكون اشارة الى الكثير 
المودّت فان اكثر المذكورات مونْث وهو اى جعله اشارة الى الاخلاص 
وف من ر الى ذ كرتم والظاور المطابظف لنهاية العقول أ ر يقال من 
تقدير الذى آمرتم بہ او الذى کر ان فیه فید أی ف کوند اشا رة ألى الاخلاص 
انقربر نقرب اللغةخ على اصلها وق كونه أشارة الى المذكور مطلقا اخراجها عنه 
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مذ كنا مضى وما المقدمة الثالثة وق أن الاسلام هو الاهمان غهى 
اتيا صح تصحع ونشيیت بالدلیل الأول لو رى الايمان دیا غير الاسلام لاق 
الاية أتما دلت على أ ن کل دیں مغایر للاسلام فانہ غیر مقبول لا على أن 
کل شید مغابر له غير مقبول الاتحاد بین الاسلامہ والايمان اڌما یت 
بهنه الاي اذا ثبت کون ع يمان دینا ونیه مصادّرة لا تخفی آآن کون 
الايمان دينا أى عمل لجوارح الذى هو الاسلام ف قوة كوه عين الاسلام 
فاقبات الثاف بالاول يكور دورأ من قبل اخذ ألمط ف أثباته ولو اقتصر 
E‏ ك ول استاه اعا کون الايمار عمل 
کک فو ٠‏ والایمان آل بڑی ان الصاحک يصدی على الیاکی 
ولا تصادف بين الضكك واليكاء فضلا عن الاتحاد الاق من تلك الوجو 
ج و ج و ج ی و س و ا 
قول تع وما کان الله لیضیع ایمانکم ای صلوتکم ال بیت المقدس وذلک 
لغرول الايا بعف تكويل القبلة دفعا لتوقم اضاعةة صلوات كانت البح 
قلنا بل التصديق بها ای ا يصيع نصديقڪکم بوجوب الصلوات الى 
نوجهتم فیها آ۵ پیت المقدس وما يترتب على نلک القصحيقف وو 
O‏ ع انراد 
الصلوة جاز أن يكون مجازا وعو أولى من النقل الذى هو مذعيكم 
الثالث قاطع الطريق لیس بمومن فيكون ترك المنهى داخلا ف الايمان 
وانما قلنا هو يس بموىن ان یری ډوم القيمة لقوله تع يهم وهم 
ف الاخرة عذاب عظيمم قال المغسرون أى ولهم ف الاخرة عذاب النار 
فاليذكور ف الكتاب معاى الفرآن لا نظمه مه مع قوله تع حکایۂ على سبیل 
التصديغ والنقرير ر جنا انک ۸ن ع تخل النار فقل اخزیته فار. ن هدن 
القولین معا يدن على ان قاطع الطريق يخّزى يوم القيمة والموهن 
س 1 2 2 : 3 


Fa. 
عم الاخواء ل يعم المؤمنين جميعا بل هو مخصوص بالصڪابة ڪما‎ 
يدل عليه لفظة معه ولا قاطع طريق فيهم فلا يتمم هذا الاستدلال وايضا‎ 
یاجور ان یکون الموصول مع صلته میتداه خبره نورقم یسعی بین‎ 
ایدیهم وحیننّفٰ جاز ايصا ان يكون المومن مى ف يوم القيمة‎ 
بادخاله ف النار وان كان ماله لشروج عنها الرابع نحو قوله عم لا يرف الزاف‎ 
وعو مومن لا ايمان لمن ل امان له قلنا مبالغة على معنى أن هذه الافعال‎ 
لیست من شان المومن کنها تناق الایمان ولا تجامعه وجب مل‎ 
على هذ! المعنى كيلا يازم ذقل لغفظ الايمان عن معناء اللغوى تمم انها‎ 
إى الاحاديث الدالّة على اعتبار الأعمال كترك الرنا مثلا ف الايمان‎ 
معارضة بالاحادیت الدال على انه أى مرزذكب الزنا مثلا مومن وان‎ 
يدخل لجتة حتى قال النى عم لان ذر لما بالغ ف السوال عسنه وان زف‎ 
وأن سرق على رغم انف أف ذر القسم الثاف من القسمين السابقين‎ 
الوجوء الدالة على بطلان معب لضم وق ثلث الاو لو كان الايمان هو‎ 
الصدیق لما کان الموين مومنا حين لا يكون مصدّقا النايم حالٌ ذومه‎ 
فی الماضی ( لانہ حقیقۂ فی وان امک ان یذعی فی ذلک کہا فو‎ 

مذعب جماعة ف المشتقات بل لان الشارع يعطى الڪڪمى حڪمَ حڪمَ 
الصف وا و ای وان لہ یکی الامر کما ذکرناه ورد علیهم مثلّه ف الاعمال 
ن ألناهم والغافل ليسا ف الاعمال المعتبرة ف الايمان فلا يكوتان مومنین 


ak‏ 1 کالحقق الثای م صد دما جاء بد ال 
ن دن 


E EE‏ ان یکون مومنا والاجماع على خلافه 
قلنا هو دلیل عدم التصدیاق ای ساجودہ لھا يدل بظاهره على انه ليس 


Pa 

جمصدق وتكن نککم بالظاعر فلذلکی حکمنا جعدم یمات لا لان عدم 
الساجود لغير الله داخل ف حقيقة الايمان حتى لو علم eT‏ 
بالقتصدیاف ل یکم بکفره فیما بینه ویین الله وان أجُری علیہ حكر 


الكفر ف الظاهر الثالث قوله تع وما يومن اكثرعم بالله ا3 وم مشرکون 
فان یدل على اجتماع الايمان مع الشرک والتصدیف ڊجميع ما جاء به 
الرسول لا يجامع الشرک لان التوحید غا ملم مجيه به فلا يڪون 
الایمان عبار عر ذلک التسديق قلنا ذلك الى ذکرتموه مشترک 
الالام لان الشرك مناف للايمان اجماعا وفعل الواجبات لا ينافيء فلا 
یکون ایم‌انا تم نقول ف حله أن الايمان المعذى بلباء هو التصديف 
ول يقصد به فى الاينة التصديق بجميع ما علم مجينه ف الدين بل بيا 
فيد به طاهرا و هو الله والتصديق بالل لا ناف الشرك أذ لعله بوجوده 
وصفاته للقيقية 3 بالتوحيد الذى عو مر الصفات السلبية وحاصلة أن 
الايمان ف اللغة هو التصديق مطلقا وف الشرع عو التصديق مقيدا 
بامر ماخصوص فو جمیع ما غلم کونه م الدین ضرورة والمذكورق الاي 
مكمول على معناه اللغوى وآعلم أن الامام الرازى قرر ف النهايء الوجه 
الثالث عكذ! المراد بالايمان هنا التصديقف وعو مجامع للشرك فلايمان 
الذی لا يجامع الشرک وجب ان يكون مغايرا للتصديق ثم اجاب 
صن بان ذلک حص علہکم لان فعل الواجبات قد ياجامع الشرک 
والايمان لا ياجامعه فدل على أن فعل الواجبات ليس بايمان وعلى مدا 
التقرير يظهر أشتنراك الالرام لا على ما ف الكقاب احتع الاخرون القايلون 
بان الايمان فعل الطامات بأاسرها والقايلون بان مركب من التصديق 
والاقرار والعمل جميعا بقوله عم الايمان بضع وسبعون شَعْبة أعلاها قول 


Pf 
لا الد الا الله وأدناها اماطة الانى عن الطريق لواب أن المراد شعّب‎ 
الايمان قطعا لا نفس الاډمان فان اماطة الاذى عى الطريق ليس داخلا‎ 
ف اصل الایمان حتی یکون فاقڈه غير موس بلاجماع فلا بل فى حديث‎ 
من تقدير مضاف والمص ل يورد دليل القايلين بان الايمان عو العرفة‎ 
او التصديق مع الاقرار “ المقصد العاف ف أن الايمان عل يزيد وينقص‎ 
اثبنته طايفة ونفاه أخرون قال الامام الرازرى وكثير من المتكلمين عو‎ 
بحت لاظى لانه فرع تفسير الايمان فان قلنا عو التصديق فلا يقبلهما‎ 
ن الوإاجب هو اليقين وان لا يقبل التفاوت ا بحسب ذاته لان‎ 
التفاوت انما هو احتمال النقيض وعو أى احتماله ولو بابد وج پنا‎ 
آليقین فلا ياجامعه ولا بحسب متعلقه لان جمیع ما علم بالضرور جچیء‎ 
الرسول به ولإميع من حيث هو جميع لا يتصور في تعدذ ولا 2 يكن‎ 
جميعا وأن قلنا عو الاعمال اما وحدها أو مع التصديق قيقبلهما وهو‎ 
ظ ولف ان التصديق يفبل الربادة والنقصان ڊوجهين اى بحسب‎ 
الذات وبكسب المتعلّف الاول القرة والصعف فان التصديق من‎ 
الكيفيات النفسانية المتفاوتة قوة وضعفا قولكم الواجب اليقين والتفاوت‎ 
لا يكور الا لاحتمال النقيض قلنا 3 ذم أن التفاوت لذلک الاحتمال‎ 
فقط اذ يجوز أن کون بالقوة والضعف بلا احتمال للنقیص ثم ذلک‎ 
الذى ذكرتموه يقتصى ان يكور ايمان الى واحاد الامنة سواه وأته‎ 
بط اجماعا وقول ای ذلک الذی ذڪکرتموه لیس بصع لاقنضاده‎ 
لک المساواة ولقول ابرافیم عم ولک لیطمس قلی فان یدل على قبول‎ 
التصديقف اليقياى للزاده كما سلف تربره والطاقر آن القن اتاتب‎ 
الذى لا يخطر معه احتمال النقيص بالبال كيه خكم اليقين‎ 
ف كود أيمانا حقيقيا فان ايمان أكثر العوام من هذا القبيل وعلى فذا‎ 


Par" 

قكو التصديق الايماف قابلا للزيادة واضح وضوحا تاما آلقاق من 
وجهى التفاوت اعلى ما فو جسب المتعلف أن يقال التصبديق التفصيلل 
ف آفراد ما علم مجیت به جر من الایمان يثاب عليه ثوابه على تصديقه 
جالاجمال يعاى أن أفران ما جاء به متعددة وداخلة ف التصديق الاجماى 
فاذ! علم واحد منها بخصوصه وصدق به كان هذا تصديقا مغايرا لذلك 
التصديق الماجَمل وجزء! من الاهمان ولا شك أن التصديقات التغصيلية 
تقبل الزيادة فكذ! الايمان والنصوص كنحو قوله تع واذا تليت علبهم 
آیانہ زادتھم ایمانا دة على قیوله لهما اى قبول الايمان للزيادة والنقصان 
ډالوجد الثاف كما أرى نص قولد ولك ليطمس قلى دل على قبولد لهما 
بالوجد الأول ؛ المقصى الثالث فى الكفر ووو خلاف أابمارى فهو عندنا عدم 


تصديق الرسول غ بعص ما علمم مجيه به ضرورة فان قيل فشاد الزذار 
ولابس الغیار ڊالاختیار لا یکون افر اذا كان مصدقا لد غ الكل وعو بط ' 
اجماعا قلنا جعلنا الشىء الصادر عند باخغياره علامة للقكذيب نحكمنا 
علیہ بذلک ای بکون کافرا غير مصدی ولو علم انه شل الزثار لا لتعظيم 
دين النصاری واعنتقاد حقیته لم كم بكفره فيما جنه وبين الله كما مر 
ف سجود الشمس لا يقال اطغال المومنين. لا تصدیق لهم فیلزم ان 
یکونوا کفارا لا مومنین وعو بط لاا نقول هم مصدّقون حکما لا علم من 
الدين ضرورة انه صلعم كان ججعل أيمان احد الاجوين أيمانا للاولاد وفو 
ای الکفر عند کل طايفۂ مقابل ما سر بد الايمان كما هوعندنا مقابل ليا 
فسرناه به فمن قال الايمان معرفة الله قال الكفر هو لجهل بالل وبطلانه ظ 
ومن قال الايمان هو الطاعات كاخوارے وبعض المعترلة قال الكفر عو المعصية 
المعتزلة المعاصى اقسام ثلثاة أن منها ما يدل على لهل بالل ووحدتة وما 
جوز عليه وما لا جوز ولههل برسالة رسوله كالقاء ااصحف ف القاذورات 


hf 
والتلفظ بكلمات دال على ذلك وكسب الرسول والاستخفاف بء فهو ڪغفر‎ 
ا‎ 
ومنھا ما لا یدل علی ذلک وعو قسمان قسمم خرے مرتکیہ ال منرلۃ ہین‎ 
أأنزلتين أى الكفر والايمان على معاى انه لا يككم على صاحبها بالكفر لسادر‎ 
ما الصف به مر أعمالة الصالكة ول بالايمان ليهامه عدم التصديق‎ 
بل یکم عليه بالفسق ویعبر عنها ای عن المعاصی المج الى تلک‎ 
المنرلة بالكباير كالقتل بالعمد والعدوان والزنا وشرب لمر ونظايرها وأو‎ 
من احدث القول بهذا الاخراي واصل بن عطاء وعمرو بن عبيد ومنها ما‎ 
ww سنس ت‎ 6 o» 
یوصف صاحبھا بالکغر ولا بالغفسق بل بالایماں وسنزیده ای نزید ما‎ 
ذكرتاه ف هذا ا لمقصد مى قول لوار والمعترلة بيانا ف المقصد الى‎ 
يتلوه ؛ تذنيب ف تفصيل الكفار فنقول الانسارى اما معترف بنبوة حمد‎ 
صلعم أو لا والثاف اما معترف بالنبوة ف لجملة وعم اليهود والنصارى‎ 
وغی کالجوس واما غير معترف بها اصلا وعو اما معترف بالقادر المختار‎ 
وعم البراعمة أو لا وعم الذقرية على اختلاف اصنافهم ثم أنكارعم لنبوته‎ 
صلعمم اما عر عناد وعذابء ملد اجماعا واما عر اجتهاد بلا اتقصير‎ 
فانجاحظ والعنبرى على ان معذور وعذابء فير ملد وقد عرفت أل‎ 


خالف لاجماع من قيلهما وألاول وهو المعترف بنبوته عم اما خطى ف اصل 
من المسادل الاصولية وسنبين ف المقصد لخامس آنه ليس بكافر اول 
يكور 'خطبا ف عقايد» المتعلقة باصول الدين وعو أما أن يكون أعتقاده . 
عن برعان وعو نا باتغای او ع تقلید وقد اختلف فی فمن قال أنه 
نا بهذ! الاعتقاد التقلیدی فلأن النى صلعم حكم باسلا من لم دعْلّم 


منه ذل وم الأكثرون وس قال آنه غير نا به فلان التصديق بالنبوة 


Fao 


يقضمن العلم بدلالة المعاجزة وأنه أى العلمم بدلالة المعاجزة على صدقى 
النى يتضمو العلم ہما جب اأعتقاده فى ذات اللا تع وصغاتة وافعاله فمن 
کان مصدقا حقیقۂ کان ماما بهذه الامور كلها وان ۸ يمكن له تنقي 
الادلّة وتحريرها فان ذلك ليس شرطا ف العلم ولغرو عى التقليد فمن 
فہ یکن علا ڊھا بادلتها مفصلة ولا ممل وکان مقلد! حصا لے یکن 
مصدقا حقيقة فلا يكون ناجيا ولعل الاكثرين الذين حكم النى 
باسلامهم وناجاتهم انوا من اعا مين علما اجماليا كما مر ف قصة الاعران 
لا من المقلدين تقليد! حضا ؛ القصد الرابع ف أن مرتكب الكبيرة من 
أفل الصلوة أى من اهل القبلةبموين وقد تقذم بيانه ف مسبلة حقيقة 
ا اا ت 
الايمان وغرضنا فهنا ذكر مذعب الخالفين ولواب عى شبههم ذعب 
لوار الى أن كافر والاكسن البصرى الى أنه منافف والمعتزلة ألى أن لا 
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مومن ولا کافر حاجۃ لڈوارے وجو الاول قول تع ومن لہ کم ہما انسزل 
عط 1 Gw ues‏ 
الله فاوتىكك # الكافرو رى فان كلم من عام فی کل من لم کم بما انزل 
الله فيد خل فيه الفاسقف السدذف وأيضا فقى عل کفرهم بعلم كم 
فكل من ل جحكم جما انزل الله كان كافرا والفاساف ل يحكم بما انزل الله 
قلنا الموصولات لم نوضع للعموم بل 8 للاجنس تكتمل العموم ولأصوص 
فنقول اراد من لم کم جشیء غا ازل آلله اصلا ولا نزام ف ڪونه کافر! آو 
نقول المراد جما انزل الله هو التورية بقريغة ما قبلء وهو انا أفزلنا التوريخ 


الاي امنا غير متعبدين بالككم بها فيختص البهود فيزم أن يكونوا 
کافریری اذا لم ډصڪکموا بالتوریة ونکس نقول بموجبه الثافق من نلک 
الوجوه قول ذع وعل يجازى الا الكفور فان يدل على أن كل من ججازى 
فهو كافر وصاحب الكبيرة من ياجازى لقوله ون يقنل مومنا متعمّدا 
فجزاوہ جهنم فیکون کافرا قلنا هو مغرو الظافر کان ظاعره حصر زاء 
ف الکفور وعوٴمتروک قطعا آذ يجازى غير الكغفور وعو المثاب لان لجرا 


F۸1 


يعم الثواب والعقاب وايضا ذلك لحصر متروک لقوله تع اليوم ازى كل 
نفس ہما کسیت فوجب حمل الایة علی جزاء ماخصوص بالکافر كما 
یدل علیه سیا الایةة اعنی قول ذلکه جريناهم جما كغروا فالعتى وفل 
یجازی ذلك لإجزاء الا الكفور وصاحب الكبيرة جاز ان يجازى جزاء 
مغايرا لما ختص بالكافر الثالث قول تع بعد ايجاب الصع ومن ڪفر 
ای لم يع فان .الله غنى عن العا لين فقد جعل ترک لع كغرا قلنا انراد 
من جحد وڄوبة ولا شک ٿ کفره الاي قو قع حڪاية هن موس 
وفرون ! آنا قد اُوحیٰ الينا أن العذاب على من كدب وتود فان يدل على 
اناحصا ر العذاب فى الكذّب وهو کافر ولا شك أن الفاسف معدب لما ورد 
فيه من الوعيد قلنا هو أيضا متروك الظاعر وخصوص للاتفاق على 
عذاب شارب لمر والزانى مع انه .غير مكب لله تع بل اليهود والنصارى 
لا يكذّبون الله تع وردما ډازمهم التكذيب لكن فرق بين الملكذّب ومن 
یلرمه انتکذیب لشامس قوله تع فأنذ رکم نارا تَلَظٌی لا يصلبها اا 
الاشقى الذى كذّب وتو فانء يدل على أن كل من يصلى النار فهو كافر 
والفاسق اى مرتكب الكبيرة يصليها أى النار للايات العامة الموعدة 
بںخولها قلنا لعل ذلک نار خاصة يعنى أرى الضمير فى يصليها عايد أل 

نار منكرة فلعل تنكيرها للوحدة النوعية فتكو ن ارا مخصوصة لا يصليها 
ال الكافر الکسادس قوله تع ف حق من خفىت موازیند الم تنک آباق 
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تتلى علیكم فکنتم بها تکدبون دح ب فقول الفاسش من خفت موازینه 
لقلة حسناته وکل من خفت موازینه فهو مڪکذّب بالایغ اللذكورة وکل 
مكدب كافر قلنا بل تقلت موازين الفاسف بالايمان فلا ندري فيمن 
خفت موازینه السابع قوله تع يوم تبيض وجوه ونسود وجوه فاا الذين 
اسودت وجوفهم فرتم بعد ایمانکم والغاستف من وجهه مسون بالعصية 


Pav 
فیکور کافرا قلنا لا نم آن کل فاسقف کذلک أی مسوٰد الوجه يوم‎ 
القيامةغ فان الاي لا نقتضی فلک بل فی واردة ف بعض الكفار الذين‎ 
کفرو! بعد ایمانهم لقوله اکفرتم بعد ایمانکم الثامن انه أى مرتكب‎ 
الكبيرة من اكاب المشأمة وقال تع والذين كفروا جاياتنا 9 اكاب المشامع‎ 
فدل علی ان کل من کان می اعاب المشامۂ فھو افر قلنا هو ای ما ذكرتم‎ 
من معای ااي دن باب یهام العکس فاتها تد على أن کل مر کغر کان‎ 
من تخاب المشام ةة وذ لک لا پنعڪس كلا کیا وتەتەوە وأيضا ينتقص‎ 
استدلا[ڪمے ڊهځه الاي بالزراف والسارق الصدقين بيا هومن ضرو ریات‎ 
الدين فانهما من اصحاب المشأمة مع عدم تكذيبهما التاسع قوله تع‎ 
ف الخبر والصكيع الطاہق للنهاية حصر لبر ف المبتداء فيصحق ى أن‎ 
کل فاسقف كافر قلنا صر الذى ذكرتموه نوع كونه مستفادا مى الاية‎ 
کن الکافر ابتداء کذلک اى فاسق لغة وان لم يطلق عليه لفظ‎ 
الفاسقف ف العرف الطارى على الكافر فلا ينعحصر الفاسق مطلقا فيمن‎ 
3 كفر بعد ذلك بل المنحصر فيه الفاسق الكامل العاشر قولة تع أنه‎ 
هياس من روح الله الا القوم الكافرون والفاسق آيسس من روح الله‎ 
أی وابد قلنا كوند آيسا ممم لرجاء لحاصل ل بسيب ايمانء العادى‎ 
عشر قول تع انک من ذْخل النار فقد اخزيته مع قوله أن الاخزى اليوم‎ 
والسوء على الكافرين ونقريره أن الفاسقف يدخل النار للايات العامة‎ 
للاية الثاني قلنا المفرد الحلى باللام وعو لشزى ههنا لا عموم لد عندنا‎ 
فلا ارم انحصار زى مطلقا ف الكافر أو نقول ألمراد به على تقدير مومه‎ 
الخزی الکامل فیلزم ے اناحصار افرادہ ف الکافر لا انحصار افراد زی‎ 
مطلقا فی آلثاف عشر قوله تع اما من اوق کتابه بشماله فیقوك با لیتنی‎ 
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لم اوت کتابیه الى قول انه كان 3 يومن بالل العظيم والغاسق لا يوق 
کتابه بیمینه وهو ظاعر بل بشماله أذ ل ثالت هناك فيكون كافرا قلنا 
ذڪر قسمين من الناس ف ذلک الوم آعای من يوق کتاہد بیمینة ومن 
در بشماله لا يدل على عدم القسم آلتالت اذ یجو زان لا يوق بعضهم 
کتابہ بایدیهم بل پقراء علیهم ولیس ف نظم التغزیل ما ینا ذلک مع آن 
التخصیص ظ ای ان سلمنا الانحصار فی القسمین قلنا ار قولہ ان کان 
لا ډوم باللہ العظیم لیس عم لکل من موق کناب ہشماله لان فساق اعل 
القبلة مومنون بالله ای مصدقون به فلا یندرجور ف قوله انه کان لا 
يومن الثالث عشر الفاسق طالم على غيره او على تفسة وكل ظالمم كافر 
لقوله تع آ5 لعنة الله على الظالمين الذين يصذون عن سبيل الله ويبغونها 
عوجا وعم بالاخرة * کافرون قلنا ډلزم غا ذكرتم تكفير الانبياء حيث 
آعترو! بظلمهم فانه قال آدم وحواء ربنا طلمنا انفشنا وقال موسی أف 
ظلمت نفسی وقال يونس ال كنت مى الظالين وحلة أن يقال ما ذڪر 
جعد الظالين صفة مخصصة فلا يلزم تكفير كل ظالم الرابع عشر قوله تع 
وما الین فسقوا فماوبهم النار الاية وتمامها كلما أرادو! أن ياخرجوا 
منها أعيدوا فيها وقيل لهم ذوقوا عذاب النار الذى كنتم ي تکڏبون 
فان يدل على أن كل فاستف كافر قلنا ليس قوله وما الي فسقو باقيا 
على عموم الظافر لانه يقتضى أن كل فاسقف يڪڏب بالقیام× وانء بط 
قطعا الخامس عشر قوله تع يتساءلون عن المجرمين ما سلككم ف سقَرّ 
ال قول وكا نکگّب بیوم الدین فثبت بذلک ان کل ماجرم داخل ف 
النار كافر ولا شبهة ف ان الفاسق "جرم يدخل النار قلنا قد مر جوابه 


وعو أن الاي متروكة الظاهر وال لزم كور كل مجرم مكذّبا جيوم القيامة 


وهو بط قطعا السادس عشر قول تع وسياف الخين كغروا الى قول وسيف 
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الين اتقوا اف يعلّم منه أن الانسان اما متف يسات الى لإنة أو كافو 
مساق الى النار ولواب عند قال مر مثلۃ وھو آن ذ کر قسمین لا يدل عن 
عدم قسم ثالث السابع مشر قوله عليه السلام من كرك صلوة متعتّدا 
فقن ڪفر وقول عم من مات ولم ج فلیمت ان شاء وديا وان شاء 
نصرانيا قلنا الأحاد ل تعارص الاجماع المنعقد قبل حدوث المخالفين 


الثامن خشر ولاينة الله وغداوته ضخان فلا واسطة بينهما وولأية الل أيمان 
فعد اون کفر قلنا 5 نم عدم الواسطة بين كل ضدين فان السواد والبياص 
متضادار. متضادان وبینهما وأسطة فاجاز ‏ ن يڪو ن بهن وآیتد وعداونه واسطة 
احتج من زعم أنه ی مرتکب الكبيرة منافف بوجهين الول نقلی وهو 
قوله عم آي المنافاف قلت أذا وعد اخلف واذا حدث کب واف ىتەن 
خا خان قلناً هو متروك الظافر لان من وعبب غيره ان خلع عليه خلعة 
نفیسة تم اخلفه لم بخرج بذلك عن اليمان اف الفاق اجماعا وقيل 
معناه أن عذء لأصال الثلث أذا صارت معا ملك لشخص كانت علامغ 
لنغاق وما بدون کكونها ملكة فلا الا يرى أن اخوة يوسف وعدوا اباهم ‏ 
ان ياحفظوء فاخلفو! وائتمنهم أبوقم فخاتو! وكذبوة.ف قولهم فاك 
الذنب وما نوا ناشين اتفاقا عل أن العلامة الدالة على ىء قى لا 
تکوں-قطعبۂ الدلالا فیاجوز تخلف المد لول عتهاء الاق حكل. وهو ان 
ہن آعتنقد من العقلاء ان ف ذا لخر حیء لم یگل يده فیہ کادا نم 
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ذلکی ثم ادخل يدم فی غلم اند قاله لا عر أعنتقاد فكلا لال ان 

ارزتكب الكبيرة قلغا مضرة لايخ عاجلة محققة بخلاف عقاب الذنب 

لانها آجلة وغيرحقهة أن يجوز انوبا والعغو خافترقا واحتح المعنزلة 

هوجهين الاول ان الفاسف ليس مومنا لما مر من أن الايمان غبارة عن 

الطامات ولا کافرا بااجماع لآنھم أی الصحابة ومن بعدعم من السلفب 
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كانوا يقيمون عليه لحد ف الزنا وشرب لشمر وقخْف الحصنات ولا يلوذه‎ 
ولا ډدحکمون بردنه ویدفنونه ف مقابر المسلمين مع اجماعهم على أن‎ 
الكافر ا يعامل مع كذلك وايضا فيلزم من كور الفاساف كافرا بينونةة‎ 
امعت عن زوجها بماجرد رمى الزو ج أياها بالزنا من غير لعان وقضاه قاص‎ 
آنه ان صدن الزوج تھی کا بارتڪاب الزنا وان ڪخب فهو کاهر‎ 
بارتكاب قف الحصنة فكانت البينونة واقعةة على التقديرين قلنا هو‎ 
مومن وقد مر الكلام فيه ف بيان حقيقة الايمان الثاف ما قاله واصل بن‎ 
عطاء لعمرو بن عبيد فرجع عمرو الى مذصيء وهو ان فسقه معلوم وفاقا‎ 
وایمانه ختَلّف قي اى الام "جمعةة على أن صاحب الكبيرة تاسقف‎ 
واختلفوا فى كونه مومنا أو كافرا فنترك المخعَلّف فيه ونأخذ بالمتفق‎ 
علي قلنا قد مر أنه مومن قطعا ولا خلاف فيه ممن قبل من الام بل قد‎ 
أجمع من قبل على آنة أى المكلف اما موم أو كاغر فالقول بالواسطة‎ 
خرق للاجماع المنعقد على الانتصار في ذینک القسمین فیکون باطلا‎ 
بلا اشتباه ؛ المقصد لكامس ف ان المخالف للاحق من اقل القبلة فل‎ 
يكف ام لا جمهور المتكلمين والفقهاء على أنه لا يكفر احد من افل القبلة‎ 
فان الشيح أبا لسن قال فى اول كتاب مقالات الاسلاميين إختيلف‎ 
الستلمون صعد نبيهم عم فى أشياء ضلّل بعصهم بعضا وتبراء يعصهم عن‎ 
بعص فصارو! فرقا متباينين ال ان الاسلام ياجمعهم ويعمهم ووذ مفب‎ 
وعليه اكثر اكابنا وقد نقل عن الشافعى أنه قال لا ارذ شهادة أحد مى‎ 
اهل الاعوإء أ3 الحَتابية فانهم يعتقدون حل الكذب وحكى اكم‎ 
صاحب المختصر فى كتاب المنتقى عن أن حنيغة رحمة الله عليه أنه لم‎ 
یکفر احدا من افل القیلۃ وحکی اہو بکر الرازی مشل ذلك عن الکرخى‎ 
وغيره والمعتزلة الذين كانوا قبل اف سين تحامقوا فكغروا لاحاب‎ 
ف امور سیانیک تغصیلها فعارمنه بعصا باشل فڪفَرم ف امور اخرى‎ 
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ستَظلع عليها وقد كقر الْجسمة مخالفوعم من اصجابنا ومن المعتزلة 
وقال الاستتاذ إبو اساكق كل مخالف بكفرنا فنك نكغفره وال فلا لنا 
على ما هو المختار عندذا وعو أن لا نكقر اأحدا! من اهل القبلاة أرى المسادل 
التى اختلف فيها ال القبلة من كو ن أله عالما بعلم أو موجدا لفعل 
العبد او غیر متکہز ولا فی جهة ونکوها ککونه مردیا او لا لم يڪت 
ألنى صلعم عن أعتقاد من حكم باسلامه فيها ولا الصصبة ولا التابعون 
قعلم أن كغ دين الاسلام لا تتوقف على معرفة لحف ف تلك المسانل وأن 
الخطاء فيها ليس قادحا ف حقيقة الاسلام اف لو ثوقفت عليها وكان 
لأطاء قادحا ف تلك للقيقة لوجب أن يث عن كيفيةة اعتقادهم فيها 
لکن لم اجر حدیٹ شیء منھا ف زمانه عم ولا فی زمانهم اصلا تان قیل 


لعلہ عم عرف منھم ذلک ای کونھم عامین بها اجمالا فلم يجت عنها 
وما ذلك ا5 لعلمء بانهم عالون على طريق لجملة بانه تع عالم قادر فكذا 
شال فى تلك المساتل قلنا ما ذكرتموه مكابرة لالا نعلم أن الاعراب الخين 
جاوا اليه عم ما كانو! كلهم عالين بانه تع عالم بالعلم ا بالذات وانه مررى 
ف الدار الآخرة واه ليس باجسم ولا فى مكان وجهة وأنه تادر على افعال 
العباد کھا واڈء موجہ لھا باسرھا فالقول باتهم کانوا عالیین بها مها علمم 
فساد» بالضرورة وما العلم والقدرة هما مها يتوقف عليه ثبوت نبوّثه 
لوقف دلالة المجزة عليهما فكان الأعتراف والعلم بها اى بالنبوة ليلا 
للعلم بهما-ولو أجمالا فلذلكه لم يث عنهما قال الامام الرازى الاصول 
التى يتوقف عليها صاكة نبوة ةى صلعم ادلّنها على ما يلق باصكحاب 
الكّمل ظاورة فان من دخل بستانا ورأى ازفار! حادثة بعد أن لم تكن 
شم رای عنقود عنب قى اسوذ جمیع حباتہ ألا حبة واحدة مع تساوی 
نسبة لاء والهواء وحرّ الشمس الى جميع تلك لحبات فانه يضطر أل العلم 
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بان مُحدثہ فاع مضتار ار ن دلالة الفعل الأخكم على علم قاعله 
واختیار ضروریة ودلالة التجزة علي صدق المذعی ضروریة ايضا واذا 
غرف هذه الاصول امك العلم بصدى الرسول فثبت أن اصول الاسلام 
جلي وان ادها ت ل ےہ ی هر ت ا 
التى اخخلف فيها فاتها ف الظهور زلإلاء ليست مثل نلك 'الاصول بل 
اكترعا عا ورد ق الكتاب والستة ما يغخيله المبطل معارصا نما يحت جه 
البحق فیها وکل واحد منهما یذعی أن الا ا ا ا 
قلا دمن جعلها مما يتوقف عليه صكة الاسلام فلا جوز الاقدام على 
التكفير اذ فيه خطر عظيم ولنذكر أن ما كفر ب بعض فل القبلة 
وننفصل عنها على سبيل التفصيل وفيد أبحاث الول كفرت للعترلة ف امور 
الول نغى الصفات لن حقيقة الله ذات موصوفة دايما بهخه الضغات 
الكمالية التى ق العلم والقدرة والحيوة ونظايرعا فمتكره اى منكر 


اصافه بها جاعل بالل والجافلٌ بال فر قلنا الجهل بالله مى جميع 
الوجوه كر لك ليس احد من اعل القبل يله كذلک فانهم على 
اختلاف مذاهبهم اعترفو! باه قحيم ازل عالم قادر خالف السموات 
والارص ولإهل به من بعض الوجوه لا يصر وال لزم اتكفير المعترلة والاشاعرة 
بعضهم بعضا فیما اختلفوا فيه أى لو كارن يهل بتفاصيل الصفات قادحا 
ف الايمارى لكفر بعص الاشاعرة بعضهم فيما اختلفوأ فيه من تفاصيلها وكذا 
ال غ معترل البصرة وبغداد فاتهم اختلفو! ایصا فیها التاق من تلک 
الامور أنكارعم ايجان الله لفعل العيد واله كفر ما الا فلاتهم جعلوه غير 
قادرعلی فعل العبد اما على عینه كاجبادية وما على مثله كالبلخى وأتباعه 
وأا على القبيع مطلقا كائنظام ومتابعيه وجعلو! العيد غير قادر على فعله 
انع فھو اتبات للشریک کہا و مدعب للاجوس حیت اقبتوا لھ شويكا لا 
يقدر احدهما على مقدور الآخر وما قانيا فللاجماع المنعقد مسن الامة 
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على التصرع والابتهال أل. الد ق أن برزقهم الآيمان ويجتبهم عن الكفر 
وم ینکرونه لانهم يقولون قد فعل الله من اللطف ما أمكن لوجوبه عليه 
وما نفس الايمان فليس من فعله تع بل من فعل العباد كالكفر فلا ايده 
ف فلك الاجغهال المجمع عليء قلنا الجوس لم يكفروا لقولهم أن الله لا 
بقدر علے فعل الشیطان بل کُفروا لغیره وعو قولهم بتناقی مقدورات الل 
تع وعاجزه عر دفع الشيطان واحتياجد فى دفعه أل الاستعانة بالملانكة 
وايضا خر الاجماع مطلقا ليس بكفر بل خر الاجماع القطعى الذى 
صار من ضرورات الدين ثم ان سلمنا ان خرى الاجماع الذى ذكرتمره 
كفر قلنا ذلك الخرى ليس من مخْعبهم بل غايته أله لازم منه ومن يلزمه 
الكفر ولا يعلم به لم قلتم انه افر الثالث قولهمم باق القران وف 
ديت انصص من قال القران خلوین فهو كافر قلغا آحان فلا تفي علما 
او الراد بالخلوى هو الختلق آى المفترى يقال خلق الافک واختلقه 
وتاخآقه ای افتراه وعذ! کفر بلا خلاف والنزاع غ کون لوقا بمعای اذه 
حادث الرابع قد اجمع من قيلهم من الام عى أن ما شاء الله کان وماق 
یشاء ۸ یکن وق ورد غ ديت ايصا وقم ډنکرونة حيٿ يدعون "آنه 
قد يشاء للد شيا ولا يكون وقد 3 يشاء ويكون قلنا نمنع الاجماع وعلى 
تدهر فبوته نمنع کون تحال ١‏ كما عرفت قامس قولهم العدوم 
شیء ای ثابت مننقرر ف الازل وان تصریے بمذعب ال الھیول سیما تُغان 
الاحوال الکن انوا قبل ان عاشم لان ذآته عندهم وجوده يعاى ان نا 
الاحوال يلرم القول بان ذات الشىء عين وجوده فاذا كانمت.الخوات 
عندهم حاصلة ف الازل بلا فاعل كانت وجوداتها كذلك ففوات الممكنات 
موجودة قديم× من غير أستنات الى فاعيل اصلا وعذ؟ اشنع من ال قول 
بوجود اليو القديمة الإنتضدة الى فاسل ف لمل قلغا ما ذ كرتم السرم 


Ff 


للكفر عليهم بما ذهبو! اليه والالزام غير الالتزام والازوم غير القول به كما 
مر عر قريب السادس انكارهم الرويةة وق دل القران على أن منكرها كافر 
لاد قال تع بل عم بلقاء ربهمم كافرون قلنا اللقاء حقيقة ف الالتقاء 
والوصول الى ماس الشىء وذلک مى فى حقه تع فتعين ائه ف الآية مجاز 
فلعل المراد به لقاء قواب الله لا رویته فار المفسرین كلهم قالوا اراد بج 
الوصول الى دار الشواب الثافى من تلک الابكاث تكفير الأعترلة الاص صاب 
بامور لول انكار كون العبأن فاعلا لفعله لانه سل جاب أقبات الصانع اف 
طريقه قياس الغايب على الشافد واذا جاز عدم استناد فعلنا الينا جاز 
اتنا لوادت ا الى مڪحها اى الطريق ال احتيا العالم فی حدوتثه 
الى الفاعل هو قياسه على حاجة أفعالنا فى حدوتها الينا فاذا ۸ تكتي 
ھ فی حدوٹها البنا لم يمكن القياس فالقول به سى لباب اقات صانع 
العالم وعو كفر قلنا ليس الطربق الى أحتيا العالم فى حدوته الى الصانع ٠‏ 
منكصرا فى القياس المذكور أن قى تقدم لنا ف اثبات الصانع وجوه 


خمسة لا يتا فيها الى هذا القياس الثاف من تلكه الامور نسيةٌ فعل 
الكانب ان غايتد أنح فعل قبجې وقد جوزتم صدوره عنه تع فلا یبقی 
لامجزه دلالة على صدى النى وجاز ايضا الكذب ملي سجانه فيرتفع 
الوثوق عن كلامه فى وعده ووعيده وفي أبطال الشرايع بالكلية قلنا قد 
أجہنا عند ڊما مر ٠ن‏ اند لا قب بالنسياة اليد انع بل الافعال كلها جسن 
صدورها عن ومن أ أظهار الج ز على يد الكاذب وأن كار مكنا صدوره 
عنة عقلا 3 أنه معلوم انتغفاو» عادة كسار العاديات أله آخرما مرف 
الباكحث عن كيفية دلالة ال)جزة الثالث أئبات الصفات قول بقدماء 
متعددة وقد كفر النصارى اقول بقدماء ثلث فكيف الستة او السبعة 


قلنا قى م جوابه ف بحت القدّم وأُشَيرّ اليه ف مياحث الصفات الرابع 


۳1o 


قولهم القرآن قديم فان بقتصى عدم كون المسموع قرانا لحدوثه قطعا 
أذ هو مركب ما لا تمع ف الوجود معا بل ينعدم التقدم عند وجود 
المتاخر قلا ما ذكرتم مشترك الالزام لان روف واصوت الى يتكلم بها 
اللد على مخهبكم قد انتفت وما نتكلم بء حروف واصوات خر فما نسمعه 
ليس كلام الله ققد لرمكم الكفر أيضا ولا مغر لكم ا أن تاقولو! ما نسمعه 
وان لم يكن كلامه حقيقة لكنه حكايةة كلام الله فلا يلزمنا الكفر فنقول 
نكس مقلع فلا يلزمنا ايضا الثالث من ابحاث التكفير قد كفر الماجسمة 
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بوجو الاوٰل ان تجسیم× جهل به وقد مر جوابه وعو ان لإهل بالله م٠ن‏ 
بعص الوجوه لا يضر القاف اند عاب لغير الله فيكون كافر! كعابد الصتم 
قلت ليس الجسم عابد! لغير الله بل عو معتقد فى الله الخالق الرازق 
ك 


العالم القادر ما لا يجَوزعليه عا قد جاء به الشرع: على قأويل ولم يأوله 


فلا ب كفره بخلاف عابد الصتم فانه عابد لغير الله حقيقة الثالث لقد 
و و ا ا م 


كفر الذي قالوا أن ى الله هو الس ہن مریم وما ذلکی الكفر ا لانم 


جعلوا غير الله الها فلزم الشرک وفولاء الجسنا كذلك لاهم جعلو! لجسم 
الذى وو غير اللد الها قلتاً ما ذكرتموه نوع والمستند ما تقدم من انه 
اعتقد فی الله ما لا يجوز عليع فلم ياجعل غير الله الها حنى يكون 
مرکا الرابع من تلک الابحاٹ قد کفر الروافض ولڭوأرج بوجو الاو ن 

القدح ق اكاب ر الصحاجة الذين شهد لهم القرآن ولاحاديث الصحيحة 
بالنركية والايمار تکذیب لاقرار وللرسول حیت اثی علیهم وءظمهمر 
فیکون کفرا قلنا لا ناء علیهم خاصة ای لا ناء فى القران على واحد 


من الصكابنة باخصوصه وعولاء قى اعتقدوا ان من قدحوا فيه ليس 


داخلا ف الثناء العام الوارد في والي أشار بقوله و« هم داخلون فيع 


1 


عندھم فلا يكو رى قدحهم تكذيبا للقران وما الاحادهت الواردة ق 
تزکی بعص ممن من الصكابة والشهادة لهم بالجتة فمن قبيل الآحاد 
فلا يكفر المسلم بانكاره) او نقول ذلك ألمناء عليهم وڌل الشهادة لهم 
للويمول ألجافى الاجماع منعقد من الامة على تكفير من كفر عظماء السصاية 
وکل واحد من الفويقين يكفر بعض تلک العظماء فیكون کافرا 
قلغا هو أى من كفر جماعة مخصوصة من الب كاي لا يسلم كونهم من 
آکاجر الصحابة وعظماتهم فلا يلرم فر لالب قوله عم مس قال لاخیه 
السلم ار د ای بالکفر احدذ هما قلنا آحاد وقی, اجمعت 
الام على ر ان انڪار الآحإد لہس ڪيرا ومع ذلکت ذقول المراد مع اعتقاد 


آمل فان من ظی بحل اله هری کی کزان فال یا ارد یکن 
ذلک ككغرا بلاجماع واعلم ان عدم تكفير اعل القبلة موافق لكلام 
الشیۓ الاشعری والفقھاء کما مر لکتا اذا فتشنا عقايد فرى الاسلاميين 
وجلدنا فیها ما ډوجي الكغر قطعا کالعقاید الراجعة آل وجود أله غير 
الله سبحانه وتع او الى حلولة. غ بعص اشخاص الناس إو الى انكر ذبوة 
محمد عم أو أل ذمه واستضفافء أو الى امبتباحة الصرمات واسقاط 
الوأجبات الشرعية وأليه الاشارة بقوله وسنزيد وسنزید لبقا الذى ذڪرناه ف 

المقصد لفبامس تكقيقا اذا فصلنا الغرى الاسلامية وبينا خقايدعم ف ذيل 
هذا الكتاب والله الموفق لتحقيقف الحق ٠‏ المرصد الرابع ق الامامة 
ومياحلها ليست من اصول الدمانات والعقايد خلا للشيعة بل ى نة 
من الفرو ع المتعآقة بافعال المكلفين أن ذب الامام عندنا واجبب على الام 
سهعا وانما ذكرناها ف ملم الكلام تأسيا بمن قبلنا أذ قد. جرت العادة من 
المنكليين.بىكرعا ف اوأخر كتبهم للغايية المكورة فى صجر الكتاب وفي 
مقاصل اصن الاول ف وجوب نصب الامام فلا بى من تعريغهاً اوا قال قوم 


Pv 
من أصصابنا الامام رياسة عامة فى امور الدين والدنيا لمشسخص من‎ 
الاشخاص فيد العموم احتراز عر القاضى والرديسن وغيرعما والقيى‎ 
الاخير احترأز عن كل الام اذا عزلو! الامام عند فسقه فان الكل ليس‎ 
شخصا واجدا! ونقص هذا التعريف بالنبوة وأاود أن يقال ي خلافة الرسول‎ 
کالقاصی ت‎ e بهذا القیی الاخير بخرج من بنصبد الامامم ف‎ 
وخرچ الإجتهى أل لا ياجب اتباعه جلى الامخ كافة بال على مرن قلحهط‎ 
خاصة ويخرع الآمر بالعروف أيضا واذا عرفت هذا فنقول قى اختلفوا‎ 
ف ان نصب الامام واجب او ا واختلف ألقايلون بوجوب فى طرياق معرفنه‎ 
كما أشار اليه بقولء قصب الامام عندنا واجب علينا سمعا وقالت المعخرلة‎ 


والزيدية جل ءقلا وقال الجاحظ والكعى وأبو هسين من المعتزلة بل عقلا 


وسمعا معا وقالمت الامامي× والاسماعيليء لا ياجب صب ألامام علينا بل 
على الله سبحانه أل أن الامامية اوجبوه عليه لحفظ قوانين الشرع عن 
النتغيير بالزيادة والنقصان والاسماعيلية أوجبوء ليكون معرنا لله وصفاته 
علی ما مر من انه لا بک عندھم غ معرفته من معلمم وقالت الخورے لا 


اجب نصب الامام أصلاً بل موم لجايزات ومنهم من فصل فقال بعضهم 
كهشام الغوطى وأتباعه يجب عند الام دون الغنة وقال قوم كأ بكر 


مخهبنا أن نقول ما عدم وجوبة علن الله صلا وعطم وجوبه علهنا عقلا 


فق مر ا نهين من انه لا وجوب علي. تع ولا حكمر لاعقل فی مشل ذلك 


ما يجوبء عليدا معا فلوجهين الاول انه تواتر اجماع المسالمسن ف 


الصهر الاول.بعد.وفاة النى صلعمم على أمتفاع خلو الوقت عن خليفة 


واسام حبی قال. ابو بكر رضى الل عند فى خطبته المشهورة حين ونانه عم 


Fn 
أا أن حمد! قد مات ولا بت لهذا الدهن عن يقوم به فبادر الكل الي‎ 
قبولة ولم يقل احد لا حاجۂ الى ذلك بل اتفقو! عليه وقالوا ننظر ف عذا‎ 
الامر وبكروا الى سقيفة باى ساعحة ونركوا له اهم الاشياء وعو دفن رسول‎ 
الد صلعم واختلافهم ف التعیین لا یقدے ف ذلک الاتفای ولم هرل الناس‎ 
بعدفم علی ذلک ف کل عصر ال زماننا فڏا مر تعب امام بیان لذلک‎ 
اى لم يزل الناس على نصب امام متبع فى كي عصر فان قيل لا بى للاجماع‎ 
الک کوزمن مستند كما حلم اق موسغه ولو کان قل ذلك المستند نقلا‎ 


متواترا تور الدواعى اليه قلنا اسنغاى عسن نقله بلاجماع فلا توقر 
للدواعی أو نقول کان مستند» من قبیل ما لا پیڪن نقله من قران 
الاحوال التى لا يكن معرفتها ا١‏ بالشافدة والعیان ن کن ق زمن الني 
عم الثافی من الوجهین ان فيه ای فى نصب الامام دفع ضرر مظنون وانه 
أى دفع الضرر المظنون واجب على العباد اذا قدروا عليه اجماعا بياذه 
ای بیان أن ف نصب الامام دقع ذلك الضرر آنا نعلم علما يقارب الضرورة 
أن مقصود الشار ع فيما شرع من العاملات والمناكحات ولجهاد ودود 
والمقاضات واظهار شعار الشرع ق الاعياد والجمعات انما هو مصاع 
ية الى الخلق معاشا ومعاد! وذلک المقصود لا يتم اا بامام يكون من 
قبل الشارع يرجعون اليه فيما يعن لهم فانهم مع اختلاف الافواء 
وتشقت الآراء وما بينهم م الشكناء قلّما ينقاد جعضهم ليعص فيفضى 
لبطلت ا)عايش وصار كل احد مشغولا ڊحفظ ماله ونفسه تحت قابم 
سیفه وذلک يوذى أل رفع الدين وعلاک جميع المسلمين ففى نصبب 


الامام دفع مضرة لا يتصور اعظم منها بل قول صب الامام من اتم مصاع 
المسامين واعظمم مقاصل الدين فككم الاإيجاب السمعى فان فقيل على 


سپیل الا ف المقحمة ریه اراز أدضا فانه منغ بقولد عم لا ضرر ولا 


اضرا ف ام وجمانه آی بیان ان فی اضرارا اورجه الول ولي 


بان ار فد اضرارا مى اک 


الانسان على من هو مثاد بتاکم علید فما یهتدی اليد وتیما 3 بهقدی 


اضرار بد لا حال اناف انه قى بسخنكف عند جعضهم كما جرت به العادة 


فما سلف من الأعا ر فیقضی ال الاختلاف والفتةة ووو اضرار بالناس 


الشالمث اذھ لا ياب عصمته ڪيا سياق ذقریره فیقصور ج منه الڪفر 


والشہوق فار لم بعزل صر بالامة بكغره وفسقد وان عزل اذى أل الفقدة 


اف یکا ف عزلہ ای حاربته قافا الاضرار اللازم من ترک ای ترک صم 


يکم علمعم ل علیة أی على ما ذکرناه من عدم 


شاج اله انتظالر ا وال العربان والبوادى لهارجين عن حكم الساضان 


الرعیة اليه ف ا يعن لهم من الاءور ر الدقي ف عاد فلا فايدة ف ەپ 


العام غلا یکون واجها بل جادزا اتات لاام شر .بط قلما توجند ف 


قامو! ای الغاس فاقد٥)ا‏ لمر باتو! بال واجسب 


کل عدر وعتیی فلکف 


علیهم بل بغیره وال بقیموه آی وان لم دقيموا الاقف فقف تركو الواجب 


فوجوب صب الامامر بسخلزم اح الامريى المتنعين فيكون ممتنعا 


"a. 
ولواب عن الاول اند وان کان مکنا عقلا فممتنع عادة لما یری من توران‎ 
الفتى والاختلافات عند موت الولاة وأذلى صادففا العربازن والسبوادى‎ 
كالخاب الشاردة والاسود الصارية 3 يبقى بعضهم على بعص ولا يحافظ‎ 
ف اغالب على سن ولا فرص فقن اختل امرعم فى دنياهم ودينهم ولیس‎ 
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عن رياسة السلطان عليهم ولذلكه قيل ما ډزع السلطان اى يكقہ آأكثر 
غا يرع القران وقيل ايضا السيف والسنان يفعلان ما لا يفعل البرعان 
ولهواب عى الان لا نم أن الانتفاع بالامام ائما يكو بالوصول اليد قط 
بل ویکو ن ایضا بوصول احکامه وسیاسته اليهم ونصیه من ډرجعون اليه 
وعن الثالث أن تركهم لنصيه لتعذره وعدم شرط الامامة ليس ترا 
للواجب أذ ١‏ وجوب علييمم على ذلك التقدير انما الوجوب اذا وجي 
لإامع لشرايطها فلا حور غ ذلك الترك ثم قال الموجبون لصب امام 
على الانام عقلا أرى أصل دفع المضرة واجب بحكم.العقل قطعا فكذلكي 
المضرة المظنونة يجب دفعها عقلا وذلك لان لجربيات المظنونة 
المندرجة تحت اصل قطعى للكم يجب اندراجها ف ذلك لحكم قطعا 


مش ان يعرف الانسان ان کل مسموم يجب اجتنابه ثم يظن ان ذا 
العام مسوم فان العقل الصریح بقصی بوجوب اجشنابہ وکا من حلم 
ان لحابط الساقط لا جوز الوقوف نحته ثم طن ان هذا لحايط يسقط 
فالعقل الصريح يقصى بوجوب أن لا يقف تحته ولإواب منع حكم 
آلعقل ٻالوجوپ وأخُواته جل ق ا تستفاد الا من الشرع احتع الموجب 
النصب الاما على الله بانه طف لكون العبد معد اقرب آل الطاعة رابعد 
عن المعصية واللطفي واجب عليه تع ولإواب بعد. منع. وجوب اللطف أن 


١ ۰‏ ۳ 
اللطف الذی ذکرتموہ آنما یحصل بامام ظافرکافر یری ثوابه ویخشی . 

عقابه يدعو الغاس الي الطاعات ويزجرفم عن المعاصى باقاماة دود 
والقصاص وينتصف للمظلوم مر الظام وأنتم لا توجبوند على الل كمافق 
هذ! الزمان الذى حن فيه فالذى توجبوته وهو الامام المعصوم المختفى 
تيس بالف اذ لا يتصور منه مع الاختفاء تقريب الناس الى الصلاح 
وتبعيدهم عن الفساد والذى هو لطف ل توجبونه عليه تع وال لزم 
كوه تع ف زمائنا هذ تاركا للواجب وعو مع حجة لشواري على عم 
وجویه مطلقا ان نصبه يثير الفتنة لان الاقواء مختلفة کیذعی کل قوم 
أمامة شخص وصلوحّه لها دون الاخر خيقع التشاجر والتناحر والتجربة 
شاعده جذلکی نعم أن #ختار الاما فصب امير او رتيس يقل أمورقم 
ورتب جیوشهم ویحمی حوزتهم کان لهم ذلک من غير ان ډلڪقهم 
بترکھ حرج ف الشرع وانت خبیر بان ذه لحجّۂ على عدم جواز نصب 
امام آَل منها على عدم وجوبه ولواب انه أن ۵ يقع اختلاف ف فضبه 
فخذاك وان وقع يجب عندنا تقديم الاعلم فان تساریا فمالاو رع فان 
تساويا فالاسن وبذلك تندفع الفتنة والتخالف وما الغارقون أى 
المةصلو ن منهم فقالوا تارة عو ای نصب الامام حال الفتنة يزيدها أذ 
ريما قتلو» استنكافهم عن طاعته فلا يجب وأما فى حال العدل والامن 
فياجب فصب أف هو اقرب الى أظهار شعاير الاسلام وقالوا تارة فو حال 
الامن والانصاف بين الناس لا حاجة اليه وائما ياجب عند الخوف 
وظهور الفتن واعلم أن عبارة الكتاب ههنا وغ ذكر المذاكب أولا قحل على 
ن القايل بالتفصيل من لوار وعو ماخالف لقاع عبارق الابكار 
والنهلية ؛ المقصد الشاف غ شروط الامامة لجمهور على أن اهل الامامة 
ومستكقها من هو ماجتهد ى الاصول والغروع ليقوم بامور الدين 
متمكنا من اقام جي وحل الشبه ف العقايد الدينيةة مسقلا بالغتوى 


r 


ف النوازل واحكام الوقايع نصا واستنباطا لن اعم مقاصد الامامة حفظ 
العقايد وفصل لإكومات ورف المخاصمات ولن يتمم ذلك بدون ذا 
الشرط ذو رای وبصار بتد بير الكحرب والسلمم وترتيب الاجيوش وحفظ 
الثغور ليقوم بامور الملّ جاع قوى القلب ليقوى على الذب عن لجوزة 
ولفظ لبيضة الاسلام بالثبات ف المعارک كما روى أنه عم وقف بعد أنهزام 
المسلمين ف الصف قايلا انا النى لا كَذب انا ابن عبد المظلب ولا 
يهول أيضا اقام لحدود وضرب الرقاب وقيل لا يشترط ف الاماما قحم 
الصفات الثلت انها 3 توجد اآن "جتمعة واذا لم توجى كذلک فامًا أن 
اجب نذصب فاقدها فيكون اشتراطها عبتا لتقف الامامة بدونها 
آو يجب نصب واجدها فیكون تكليفا بما لا طاق أو 3 يجب 5 فذ| 
ولا ذاک وے یکو اشتراطھا مستازما للمفاسی التی یمکن دفعها بنصب 
فاقدها فلا تكو رى فخه الاوصاف معتبرة فيها نعم اجب أن يكون عدلا 
فى الظاعر لبلا ياجور فان الفاساف ربا ډصرف الاموال ف أغراص نفس 
فيضيع لقوق عاقلا ليصلع للتصرفات الشرعية والبْأكية بالغا لقصور 
عقل الصى ذّكرا ان النساء تاقصات عقل ودين حرا لملا يشغله خدمة 


السيد عن وظارف الامامخ ل يڪتقر فیعصضی فان الاحرار يستڪقرون 
العبيد ويستنكفون عر طاعتها فهذه الصفات الثمان او لأمس شروط 
معتبرة a‏ بالاجماع وفي على الأول اشارة الى أن القول بعدم اشتراط 
الثلمت الول غا ل يفت اليه وما تمسک بع فيه مردود بنا نختار عدم 
الوجوب مطلقا لكن للامةة أن ينصبوا فاقدها دفعا للمغاسد التى اتندفع 
ہنصبہ وهنا صفات خر غ اشتراطها خلاف الاو ان يكون فرشيًا اشترطه 
ااشاعرة والجباديان ومنعة لوار وبعض المعترلة لنا قول عم الام من 
قريش ثم أن الصكابة عملوا بمضمون هذا الحديتث فار ابا بكر رضى 
الله عنه استتدل به يوم السقيغة على الانصار حين نازعوا ف الامامة بياحضر 


۳.۳ 
الصكابة فقبلوه فاقيلوء واجمعوا عليه فصار دليلا قاطعا يفيد اليقين باشخراط 


الفرشياة احتاجوا أى المانعور مر أشترأطها بقول عم السمع والطاعة ولو 
عبدًا حبشیا فانه يدل على أن الآمام قد ا يكون قرشیا قلنا ذلکی 


لحدیث فیمن مره الامام أى جعله أميرا على سرية أو غيرعا كناحية 
وجب حمله على هذا دفعا للتعارص بيه وبين الأجماع او نقول هو مبالخ 
على سبيل الفرص ويدل عليه إند لا ياجوز ڪور الامام عبد أجماعا 
الثاني من تلك الصفات أن يكون فاشميا سره الشيعة الثالة أن 


يكون عالما باجميع مسادل الدين اصولها وفروعها بالفعل لا بالقوة وقد 


شرطد الامامية اربع هور ألمجرة على به أل ڊه بعلم مدق ف دعوی 
امامت وبه قال الغلاة ويبطل هذه الثلثة واشتراطًها ف الامامة 


انا ندل آنا ندل عن قرډب علی خلافۃ ایی پک ی بكر وکونه اماما حقا ولا یجب لھ شىء 
مما ذکر من تلك الاوصاف فان كونه فاشميا ممتنع والاخرين 3 بان 
له اجماعا للامسة أن يكون معصوما رطا الامامية والاسماعيلية وييطله 
ان ابا ڊکر لا یاجب عصمتن الغاقا مع ثبوت امامته احتاجوا على اشقراطل 
العصمة بوجهين لال ان اج الا الامامر اما للتعليم أى تتعليم الناس 


امعارف لالهية الالھي ڪيا ذعب الي البلاحدة ولو ج جار ز جھلد وعم عصم تة 
ّما صلخ زل لکن ولم یفن تعارء× اليقين أذ پاجوز خطاوه فما عفر 


ج وز لذطاء على غيره ف ا کما ذهب اليه e‏ جاز 


را منع ڪون اب OT‏ تقدم من دنع اص 


ألمظنون ألشاف 4 ن الوجهين قول تع 3 ينال هى الظالمين ف 2 


أبرأويم عم حين خلب الامامخ لخریت وغبر اعضو طا فلا ناله عى 


Ff 
الامامة لواب لا نم ان الظالم من ليس بمعصوم بل من ارتكب معصية‎ 
مسققطة للعدالةة مع عدم القوبة والاصلا “ المقصد الثالت فما يثبت‎ 
به الامامة فان الشخص بماجرد صلوحه للامامة وجمعة لشراهطها لا يصير‎ 
اماما بل لا بد ق ذلک می امر آخر وانها تثیت بالنص من الزسول ومس‎ 
ألمام الساباف با جماع رتثيت ايضا ببيعة اهل الكل والعَفن عند فل‎ 
الست ولإماعة والمعتزلة والصاحي× مى الريدية خلافا للشيعة أى لاكثرهم‎ 
فانهم قالوا لا طريق الا النص لنا قبوت امام اق بكر بالبيعةة كما سياق‎ 
اا ا انعقادها بالبيعة بوجو الول الاماماا تياب× الله تع‎ 
والرسول فلا اتثبت بقول الغير الذى هو أعل البيعة أف لو ثبتعت بقوله‎ 
لكان الامام خليفۂ عنه ا عن الله ورسوله قلنا ذلك أى اختيار ال‎ 
البیعۂ للامام دلیل لنیابۃ الله ورسولہ نَصباہ علامۃ حکمھما بها ای جتلکى‎ 
النيابة کعلامات ساير الاحكام وتلاخيصه ان البيعةة ليست عندنا ميته‎ 
للاماما حای یتم ما ذکرتم بل ھی علامة مظهرة لها كالاقيسة والاجماعات‎ 
الدالّة على الاحكام الشرعية الثاف لا تصرف لاعل البيعة ف غيرعم فلا‎ 
یصیر فعلهم واختیارفم حا علی من عداھم یعنی انهم لا ییلکون‎ 
التصرف بانفسهم ف امور المسلهين ومن کان کذلك کیف ییلک علیهم‎ 
شخصا خر یتصرف فیھم قلنا لا کان فعلهم وبیعتهم امار منصوبۂ می‎ 
جهة الله ورسوله دالّةٌ على حكمهما بامامة من بويغ يسقط عدا الكلام‎ 
ال تير يعتهم ع حا عل المسلمين يجب عامهم الاما بابسا‎ 
فينتقص ما ذكرنموء بالشاعد واكم اذ جب اتباعهما لعل الشارع‎ 
قولّھما دلیلا علی حکم الله الذی یجب اتباغه وان کنا لا تصرف لها ق‎ 


المشهود غليد والاحكوم عليد يريد أن الشافد لیس ل ان يتصرف ف 
المتعى عليه ومع ذلك يجعل القاضى متصرفا قي جالحكم عاي وکذا 


القاضى ليس له حى الاستيفاء منه ومع ذلك يجعل المخعى مستحقًا 
للك الثالث أن القضاء وكذا! للسبة أمر جزنى لا ينعقى بالبيعة فكيف 
ينعقد بها ألامامة العظمى العامة جميع المسلمين كاف قلنا لا تم عدم 
أنعقاد القضاء أو لخسبة بالبيغة للخلاف فيه وأن سلمم عدم انعقاده بها 
فذلک عند وجود الامام لامكان الرجوع الي ف هذا المهم وما عتد 
عدم فلا بد می القول بانعقاده باليبعة حصلا للمصالے المنوطة ډه ودرعا 
للمغاسى المنتوقعاا دونه أى دون القضاء الراع قبوت الامام بالبيعاة يودّى 
الى الغننةة أذ رما يبايع اقوام على أنماة ف بلد واحد أو بلاد متعدده 
س 3 ws‏ 
ویخی کل قوم منهم أن الامام الذى اختاره ول مر غیره فیودی ذلک 
آل الفتنة ويعود نفعة ضرراً وجواب ما مر من ان الصضرر اللازم من ترڪه 
اكثر بكثير م الضرر اللازم من نصبد واذ! تعارضا وجب دفع اعظمهما 
امس وعو عمدتهم ف اقبات مطليهم. أن العصمة والعلم باجميع مسال 
ادير على التفصيل باحبث يكون كلها حاضرة عنده بلا احتیاج الى نظر 
واستندلال وعدم الكفر شو لصكّة الامامة. ولا يعلمها عل البيعة فلا 
تثبت الامامةۂ ببیعتهم وقد مر جوابهما ای جواب الرابع كما قررناه وجواب 
- لشامس وعو ار البيعة أمارة دالة على كم اللد ورسوله بامامة صاحب 
الببعخ وآذا ثبت حصول الامامة بالاختیار وأ عة فاعلم أن ذلک لخصول 
يفتقر أل.الاجماع مرن جميع اعل لل والعقی أذ لم يقم علیه: اى على 
ھن الاقنقار دليل من العقل أو النسمع بل الواحى وألاقنان من أل لل 
والعقد كاف فى ثبوت الاماءة ووجوب اتباع الامام على اعل. الاسلام. وذلک 
لعلمنا أن الصكحابة مع صلابتهم ف الحين وشده. حافظتهم على امور 
الشرع كما هو حقها أكتفواً ف عقف الامامغ بلك المذكور من الواحدى 


والاثنين كعقد عمر لاق بكر وعقد. عبد الرحمن بن. عوف لعثمان ولم 
, 


۹ 
يشترطوا فى عقدها اجتماع من ف المدينة من اهل لحل والعقد فضلا عن 
أجماع الاما من علماء امصار الاسلام وجتهدى جميع اقطارها فقا کما 
مضى ولم يكر عليهم احد وعليه أى على الاكتغاء بالواحد والاثنين ف 
عقد الامامة أنطوت الاعصار بعدعم أل وقتنا عذ! وقال بعص الاصحاب 
ججب كون ذلك العقد من واحد واثنین ڊمشهد بینة ءادل كفا للاخصام 
ف اذعاء من يزعم عقد الامامة له سرا قبل من عقد له جهرا فانه اذا فر 
يشرط البينة العادلة توجهت الخاصمة بالعقد سرا واذا اشترطت 
اندفعت لا أن ذلك العقدغير صح وعذا الذى ذڪر من اعتبار البينة 
العادلة وعدمه من المسادل الاجتهادية فيجّتهد فيها ويعمل ہما يوذّى 
الاجتهاد اليه كم اذا افق التعدد ف جلد او بلاد تفص عن المتقدم 

ن > و > َ‫ - ‌ 
فامضى ولو أصر الآخر فهو من البغاف فياجب أن يقائل حتى يفى الى امو 
الله فان لم یکن هناک متقذم او كان ولم بعلم بعينه وجب ابطال لإميع 
واستيناف العقد لى وقع عليه الاختيار ولا يجوز العقد لامامين ف صفع 
أى جانب متصايق الاقطار لاداده الى وقوع الفتنة واختلال النظام 
ما فى متسعها اى أمّا العقد لامامين ف صقع متسع الاقطار بحيت لا 
يسع الواحد تدبيره فهو مَل الاجتهاد لوقوع فلاف ولام خلع الامام 
وعزلۂ ڊسبب يوجبه مشل ان ډوجّد منه ما يوجب اختلال احوال المسلمين 
وانتکاس امور الدین كما کان لهم نصبء واقامتد لانتظامها واعلائها 
وان اذى خلعه الى الفقنلا احتمل ادف المضرنين ؛ تنيب قالت لجارودية 
من الريدية الامامة شورى فى اولاد لفسن ولسين فكل فاطمی خرچ 
بالسيف داعا الى لحق وکن عالا بامور الدهن شاجاعا فهو آمام يجب 
مطاوعته فلذلكه جوزوا تعدد الانمة ف صقع متضايق الاقطار وعو 
خلاف الاجماع المنعقد من السلف قبل ظهوروم ولذلك أيضا جعلوا 


۳v 

الدعوة طريقا نبوت الامامة قال الامام الرازى اتفقمت الام على أذ لو 
مقتضى لثبوتها اا احد امور ثلثة النص والاختيار والدعوة وفى أن 
يباين الظلَمة من هو من اعل الامامة ويأمر بالمعروف وينهى عى المنكر 
ويدعو الناس ألى اتباعه ولا نزاع لاحد ف أن النص طريف الى أمامة 
المنصوص عليه وآما الطريقان الآخران فنفاوما الامامية واتفقف اصصابتا 
والمعتزلة ولوار ج والصالحية من الربدية على أن الاختيار طريق البها 
ايضا وذعب سادر الزيدية على أن الدعوة ايضا طريق اليها ولم يوافقهم 
على ذلک سوی الجبانى “ القصى أأرابع ف الامام لأف بعال رسول الل 
صلعم وعو عندنا أبو بكر وعنى الشيعة على رضى اللا عنهما لنا وجهان 
ألاول أن طريقه اما النص أو الاجماع بالبيعة أمَّا النص فلم يوجى ها سياق 


اما الاجماع فلم يوجى على غير اى بكر اتفاقا من الامة التاق الأجماع 


منعقد على حقية أمامةة أحد الثاثة أ بكر وعلى والعباس ثم أنهما لم 


س g8‏ 
ينازعا ابا بکر ولو لم يڪن على لقف لضازعاه کہا نازع على معاویخ ن 
العادة تقضى بالمنازعة فى مشل ذلك ولان ترك المنازعة مع امكانها مخ 
بالعصمة أف هو معصية كبيرة توجب أنثلام العصءxخ‏ وأذتم توجبونها ف 
الامام وتاجعلونها شرطا لصكة أمامته 3 يقال لا نم الامکان اى مکار 
مفازعتهما ابا بكر لذا نقول على فى غاي الشاجاعة والقصلّب ف الامور 
الدينية وفاط مةخ مع علو مغصبها زوجته وسن وسين مع ڪوذهيا 
سبطی رسول اللة ولاه والعپاس مع علو منصبه معد فاند روی اذد قال لعل 
. » ثّ 
مدد یدک آبایعکه حتی يتقول الغاس بایع عم رسول الله ابن عم فلا 
ډختلف فیک انار والربیر مع شجاعته کان معه حتى قيل انه سل 
السیف وقال لا ارسّی بخلافۂ ان بکر وقال اہو سغیان ارضیتمم یا بی 


# 


۸ 
عبد مناف ان یی علیکم تَيْمیٰ واله لمأن الوادی خيلا ورجلا وکرفت 
الانصاز خلاف ا بکر فقالوا متا امیر ومنکم امیر فدفعهم ابو بکر بما مر 
من قولہ عم الادمَۃ من قریش ولو کان على امام ف ر کا ادعات 
الشبيعة أظهروه ة قطعا ولامكنهم المنازعة جزما وکیف لا وابو بکر ندم 
أى عند الشيعة کیج ممیت بای 23ا 7 را رجا و3 ۸ر فاق 
يتصور امتفاع المناز عن مع وكلام الشيعة ف اثبات امام على يدور على 
امور احذها أن الامام اجب ار یکو معصوما آما مر واڊو بكر لم یکن 
معصوما اتفاقا ولما سنذكره وكذ! العباس فتعينت امام على ولهواب 
منع وجوب العصمة وقد ققدم ثانيها البيعة لا تصلح طريقا الى ابات 
الامامة وامامةٌ أ بكر انما تستفد اليها اتفاقا لواب ما مر من ان البيعة 
طريقة تكيكة لاتبات الامامة ثالّها علن افضل للايف بعد رسول الله هم 
ولا يجوز امام الفضول مع وجود الغاضل وسيأق ذلك تقريرا وجوابا 
رابعها ثَعْى اعلية الامامة عن أن بكر لوجو الاول أنه كان ظالما وقال تع 
ف يدل دى الظالن بيان کونه ظالا انه كان كاغرا قبل البعثة وقال تع 
والكاقرون كم الطَانّون فصر الظلمَ الكامل غ الكفر وايصا مح ابو بكر 
اطم ارقا دک وك قریة بخيبر كانت للفبى صلى الله تع عليه ومات عنها 
وق انمت فاطم× مستتكتة لنصفها لان قال تع وان انت واحدة فلا 
النصف رايصا فاطمة معصومة لرل تح انما بريد الل تيقب عتم 


الرجس افل البيیت ف دوورض الامتنان والتعظيم فوجب أن يتتغي ی عنهم 
الرجس بالک اہ لان افتغاء بعضد يشا ركهم فيه غيروم ولقوله عم فاطمة 


رط می وان عم عدوم فکف| بضعة× فتکون قاطم× صادقة ف دغويها 
الارت لار الكذب عمحا کس يناف العصمة وكذا لأطاء فيه قلنا شرايط 


۳1۹ 

الاماماا ما تقڈم وکن اہو بکر مستاجمعا لھا يدل عليه كةب السير 
جيث قلنا.الظالم من ارزتكب معصية نسقط العدالة بلا توبة واصلاح 
فمن آنن عند البعثة واصلع حاله لأ يكون ظالما قولهم خا الاي ف 
مقع الارث قظنا لمعارضتها لقولء ءم نكس مَعاشر الانبياء لا ذورْث ما 
ترکناہ صدَقة وان قیل 3 بد لکم من جیان حَّْیۂ ذلک لاحيث الذى 
هو من قبيل الآنحاد ومن بيان ترجيكه على الاية قلنا حجية خبر 
الواحد والترجج ما 3 حاجة بنا اليه فهنا لاه رضى الله عنه كان حاكما 
ہما سمعد من رسول اللد فلا أشتباه عنده فی سنیه وعلم أيضا E‏ 
ما حمله عليه من المعاى لتتفاء الأحتمالات التى يمك تطرذّها اليه 
بقرينة اأاحال فصار عندء دليلا قطعيا مخصصا للعمومات الوأردة فى باب 
الارث قولّهم فاطهة معصومة قلنا مم لان اهل البيت يتناول أزواجه واقرباءه 
كما رواه الضكاك فانه نقل باسناده عن النى عم انه قال حين سالّنه 
عايشة عر اهل بيته الذهن أتهب الله عنهم الرجس لق خص الل 
بهذه الاين فاطمة وزيب ورقية وام كلثوم وعليا وسن ولسين وجعفر 
وأزوأچج حمد واقرباه ولم یکونوا معصومین بالاتفای وقول عم بضع می 
ماجاز قطعاً لا حقيقة فلا يلزم عصمتها وايضا عصمة النبى قد تقدّم ما 
نید ول یاجب أيضا مساواة البعض لإملة ف جميع الاحكام فلعل المراد 
بها كبضعة منى فيما يرجع الى لير والشفقة فان قيل اعبت فاطمة آة 
عم لها ای اعطاها قدا نكلة وعطیة وشهد عليه على ولسن. ولأسين 
وام كلثوم والصصح ا ايمن وفى امراة اعتقها رسول الله صلعم وانت 
حاضنۂ اولاده فزرّجها من زیی فولدت له اسامة فر آہو بكر شهادتهم 
فهكون ظالما قلنا أ٥ا‏ لسن ولاسين فللفرعية لان شهادة الول لا قبل 


f. 


لحد أبويد واجدحاأده عند أكثر اقل العلم وأيضا عما كانا صغیرون فی ذلك 


الوقت وما على وام كلثوم فلقصور» عى نصاب البينة وهو رجلان أو رجل 
وامرانان ولعلۃ ای ابا بکر لہ یر کم بشاعد ومین لانہ مذعب کثیر من 
اأعاماء وايضا قد ذوب جعضهمم أل أرى شهادة احد الروجين للاخر غير 
مقبولة ألا من الوجوء الدالّة على نفى اعليته للامامة انه لم يوه النى 
عم شيًا مر الاعمال المتعلقة باقامة قوانين الشرع والسياسات العامة 


جمع کثیر فى حال حياته وحيث بعثه الى مكة ليقراء سورة اليراءة على 
الها ف موسممر لے عزله عنها باتباعه عليا وقال لا يبلغ عنى الآ رجل متى 
ولم يره اعلا لتبليغ ذلك فاق يكون اهلا للامامة العظمى والرياسة العامة 
الشاملة لكل الام قلغا لا نم انه لم يوه شيا بل أمره على اجيم سنة 
EE‏ ن ا e‏ 

سج من الهاڪرة بعد فتیم مڪۂ ف رمضان سن ثمانِ وامره بالصلول 
بالناس ف مرضه الذى توق فيه وانما أتبعه عليا فى تلك ألسنةة بعد 
خروجه من المدينة لان عادة العرب ف اخذ العهود ويها أن يتوه 
الرجل ڊنغس× أو اخ من ہنی عمد ولم یعزاد عا وه ن أمرة مجيج 
قولّهم عزله عن الصلوة كذْب وما نقلوه فيه متلق والرواياث الصكحكة 
منتعاضحة على ذلک فقد روی عن اہ عباس اند قال لم يحل الى صلعم 
خلف احد من امته ا خلف ا بكر وصلى خلف عبیى الرحمن ن 
عوف فی ار رڪعءَ وأاحدة وروی عن رأفع بن عمرو ډن عبید عن ابید 
اذه قال لما ثقل الغبى عم عن لشرد چ امر آہا ڪر أن يقوم مقامد فڪان 
بحل ڊالناس ورډما خرچ انى صلعم بعد ما دخل اڊو بكر ف اأصلوة 
نيصي خلفه ولم صل خلف أحى غيره الا أنه صلى خلف عبد الرحمن 
ركعة واحدة فی سفر وروی البخارى باسناده عو انس ډن مالک أن ابا 


Pf 


بر کان یصلی بهم فی مرص موتء حتی' اذا إن يوم الائنين وعم صفوف 
ف الصلوة فكشف النى ءم سره جره ينظر الينا وهو قايم كن 
وجه ورقۂ مصحف ثم تیشم بضکحک فکدنا نطير من الغرح فنکص ابو 
بڪر على عقييه وشن ان ن الفمى خارج ال الصلوة فاشار الينا أ ن انوا 
صلوتكم وأرخى الستر وتوف ف یوم وف روایخ وأرخى لجاب فلم يقدر 
عليه حای مات وأمّا ما روی البخاری باسناده ال عرولا عن ابيه عن 
عایشۂ اند عم امر ابا بکر ان یصنی بالناس فغ مرضه فکان یصنی بهم قال 
عروة فوجلد رسول الله مر نفسد خفة فڪرج الى لحراب فكارى ہو بكر يصلى 
بصلوة رسول الله والناس يصلو ن بصلوة انی بکر ای بتکبیرہ فهو انما کان 
ف وقمت آخر لالت من تلك الوجوه شرط الامام أن يكون اعلم الام 
بل عالما جمیع الاحکام کما مر ولم یکن اہو بكر کذلك لانھ احری خچاءة 
المارف بالنار وكا بقول آنا مسلم وقطع دسا السارى وهو حلاف الشرح 


ا ر ل س 


وقال جدة سالّنه عر میراٹها لا اجی لک فى كتاب الله وسنة رسوله شيا 
ارجعى حاى اسل الاس فأخبر أن رسول الله جعل لها السدس قلنا الاصل 


وهو كون الامام عالما بجميع الاحكام ممم وانما الوأجب الأجتهاد ولا 


يقتضی کون جميع الاحكام عتيدة ای حاضرة عنده بحيث لا جتا 
الجتھی الى نظروتامل وان ای ابا بكر مجتهی ان ما من مسبلة ف 
الغالب ا وله فيع قو مشهور عند اهل العلم واحراق فاجاءة انما كان 
لاجتهاده وعدم قبول توبته لانه زنديق و تقل توب الرنديق ف الاصع 
> وما اليسار فلعله مى غلط للد أو رعأه ف المرة الثالثة م السرقة 
ووو رأى الاكثر مر العلماء ووقوئه فى مسل لجدة ورجوعه الى الصكابة 
ف ذلک لان غير بدع من الجتهد البحث عن مدرك الاحكام الرابع 
من الوجوه النافية لصلوحه للاماه× عمر مع أنه وناصره وله العهد 


Fir 


ای عهی الاماماا من قبل قد ذم حيث شفع اليه عبد الرحمن بن أف 
بكر ف الحطينۂ اتشاعر قال دوييةٌ سوه وعو خير من انيه وافحكَر عمر 
عليه ای على انی بكر عدم قتل خالد بن الولید حيث قتل مالک ډن 
ر ووو مسلم طمعا ف امراتہ نجمالها ولذلک تزوج بزوجته من لیلته 
وضاجعها فاشار عليه عمر بقتله قصاصا فقال ابو بکر لا أغمد سیفا شهره 
الله على الخقار وقال عمر مخاطبا لخالد أن ولیت الامر لاقی دنک به وتال 
عمر فی ذم ایصا ان بیع اٹ بکر کانت فلن وی الله ا عاد ال 
فاقتاوه قلا تسب الحم اليه من الاكاذيب الباردة فان ن عەر مع کمال 
عقله ووفور حزمه حای قیل فی حقه هو اعقل و واو رع من أن 
دع وقف کار امامنتد بعهد أن بکر اليح والقدع ف ای بکر قدح فی امامنتد کف 
بتصور منه ذلکه وانكاره قتل خالد اى عدم قتله من انكار الجتهدين 
بعضھم علی جعض فیما اڏی الیہ اجتهاده فان تقل ان خالد! انما قتل 
مالکا لانه ارت ورذ على قوم صدقاتهم لما بلغه وفاة رسول. الل وخاطب 
خالد! انه مات صاحبک نعلم خالی دده انه لیس صاحبا له فنیقن 
ردان وأما تروجد امراته فاعلها كانت مطلقة قف اتقضت. متها الا انها 
كانت ماڪبوسة عنده وما قوله فی بيع الى بكر فمعناه أن الاقدام على 
دمن عایه احد لی ال اقدمیت ملي فسات کیشر الامر بلا تبعة قر 
انک خبیر بان امثال هذه الوجوه الى نمسكواً بها على أنتفاء صلاحيته 
للامامة لا تعارص الاجماع على امامت المستازم للاجماع على .اليتق 
الامامة وخامسها اى خامس الاموز الى عليها مدار كلامهمن ف أثبات 
أماماة علن ءادعا اد أمامة: على اجمالا وتغصيلا أمه اجمالا فقالو؛ 


4 
الأول أن عادة الرشول تقصى باستخلافه عى الاما عذى غييته عنهم ف 


حال حيوتۂ كما كان يستتخاف على المديتلا عنف نهوضه للغروات ولا بخل 
ښذلک الیتۂ ولا یترک اهل البلد وی اى مشساودن 3 وتن ل 
فکیف ياجوز! ن يخل الام باأاجمعها عند الغيب اكتف الى * رجوع 
بعدعا بلا امام يقتدون بد ويرجعون اليه ف مصاحهم وايصا شفقتد على 
الام الام معلومة مکشوفة لا سترة بها حنى حن قال اڑہا آنا نکم مل الوالفى لولحم 
وعلّهچم ف مر خسيس كقضاء لفاجة دقايق آدابه فكيف لا يعين لهم 
من صل حالُھم بۂ معاشا ومعادا ومن البیں انة لا ئ فی حق ا بکر 
والغباس فتعين ان يكون ف حا عل لإواب أنه لما علم النى عم أن 
الصاكابة 'يقومون بذلک التخبين وا يلون به لہ بفعل ذلک عدم 
الحاجة اليد کما أنه عم لم ينص على ڪثير من ا الشرعية بل 
كلها آل راء الجتهدين الخدن هم حما الدهن وأعلام الشرع تم کہ عدم 
النض کک قطعا لانه لو وجد اتر ولم يمكن سره عادة أف هوعا 

و دن ف 
آذ فر الد واعى أل نقلد وأيضا و ,جي تنص جلي على أمامخ على أمغع ب× 
غبره عن الامامخ كما منع أبو بكر الاذصصار. بقوله عم الاد من قریش ت 
کونه خبر واحد فاطاعوه وتركو! الامامة لاجله فكيف يتصور أن يوجى 
نض جلى مننوانر ف على و#و بين قوم لا يعصون.خبر الواحد ف ترک 
الامامة وشأنهم ف الصلابة غ الدين ما دشهد لى بذهم الاموال والانفس 
ومهاجرتهم الاصل: والوطن وقتلّهم الارلاق والآباه ‏ والاتارب ف فصرة الدين م 
لا يڪتے على علیهم بذلک النص جلى بل ولا يقول أحد منهم عند طول 
الغزاع ف أمر الاماما ما باأكءر تتغازعون فيها والنص قى مين فلانا 


iF 
ا زعم زاعم آنہ ای علیا فعل ذلک فلم یقبلو: کان ذلک الزاعم‎ 
باهيا منكر! للضرورة فلا ينغت الى زعمء ولا يبالى بشأنه وأما تفصيلا‎ 
فالكتاب والستة أَمَّا الكتاب فمرى وجهين الاول قول تع وأولو الأرحام‎ 
بعضهم اول ببعص ف كتتاب الله والاي عام ف الامور كلها لصكة الاستشناء‎ 
ان جوز ان يقال اول ا ى كذ! ومنهاً اى ومن الامورالتى تعمها الاي‎ 
الامامة ولشلاقة وعلى من اول الارحام دون اق بكر ولواب منع العموم وصق‎ 
الاستشناء معارص بصحة التقسيم اف يجوز أن يقال هذه اولّوية اما من‎ 
جهة لذلافة أو الارث او العطف والشفقة ال غير ذلك مر الحاتملات فلا‎ 
تکور عامۂ لان العام يتناول جميع جردياته لا أحدها فقط وتكردره‎ 
انها مطلَقة فاذ! كان تقدير الكلام اولي من كل الوجوه وألا كانت‎ 


ا يقيمون الصلوة ويوتون وفم راکعو ل ll‏ لرن 
و ا والاحقف e‏ کول الى و تا a‏ انار تطلید اتقلیلا 
مراد ف فذه الاي أعموم ET‏ المزمنن تتح 
والمومنون والمومنات بعضهم اولياء بعض اى جعضهم حب بعض وناصره 
فلا يصع ¢ حصرها بکلما انما كھ المومنين الهوصوفين باأصفة المذكورة 0 
الاي فهو المتصرف والمتصرف ف الام هو الامام وقد اجمع ادم التفسير 
علی ان اراد بالذین یاقیمون الصلوة الى قوله و راکعون على فانه کان ف 
الصلوة راكعا فسأله ساتل فاعطاه خاتمه فنزلت الاية وللاجماع على أن 
غیره کان بکر مثلا غیر مراد فتعین اند المراد فیکون الایةة نصا ف امامته 
ولإواب أن المراد عو الناصر والا دل نظم الاية على آمامته وكونه اول 


“fo 

بالتصرف حال حیوة الوسول ولا شبھٹة ف بطلانہ ولان ما تكرر في صبيغ 
لجمع كيف يكَمّل على الواح وكوند نازلا غ حقه لا يناف شموله لغيره 
ایضا من جوز اشتراکه معه ف تلك الصفة وان ذلک اى حمل الول في 
الاي على الاو والاحق بالتصرف غير مناسب 0ا قبلها وعو قولد با ايها 
الذْين منوا 3 تنتاخذء! اليهود والنصارى أولياء ڊعضهممر أوأباء بعص 
فارع الاولياء هنا بمعنى الانصار لا بمعاى الاحقين بالتصرف وغير مناسب 
ما بعدها وعو قوله ومن ينول الله ورسولّه والذين آمنوا فان حزب الله 8 
الغالبون فان التو فهنا بمعنى الحبة والنصرة دون التصرف فوجب أن 
يحمل ما بينهما على النصرة ايضا ليتلاءم اجزاء الكلام وما الستّة فمن 
وجوه الاول خبر الغدير وهو أنه ءم أحضر القوم بعد رجوعء عن حجة 
الوداع بغدير خم وعو موضع بين مكة والمدينة بالجكفة وامر بجمع 
الرجال فصعي عليها وقال لهم الست اولى بكم من انفسكم قالوا بلى قال 


u o» un 8 2‏ 
فهر کغذت مولاه فعلی مولاه الهم وال موی والاہ وعاد مر عادأں وانصر من 


نصره واخذل من خخلة وجه الاستدلال أن المراد بالمولى ههنا عو الاو 


“u 
٠ 


ليطابق مقتمة لأىيث ولانه أى لفظ المولى يقال للمعتق والمعتف 


س س سار کر 
وابنى العم وللار ولأليف والفاصر والاول بالتصرف والستة الاولى غير مرادة 
ههنا قطعاً فان الكمل على المعتف وار وابن العم يوذى الى الكذب 
خ 
والنى عم لم يكن معتتقا ولا حليغا لاحى وحمل على الناصر متنع فان 
كل أحى يعلم من دينه ضرورة وجوب تول المومنين بعضهم لبعص فتعين 
لحمل على الأول بالتصرف لا ذكرناه ولانها أى العاف المذكورة تشترک ف 
الولاي فياجب لمل عليها وجعل اللفظ حقيقة ف هذا القدر المشتركى 
دفعا للاشتراک اللفظى لإواب منع عة ديت ,دعوى الضرورة فى العلم 
بصصته لكوذه مقواقرا مكابرة كيف ولم ينقله اکر اعاب لأحيث 


1 
کالبخاری وتلم واضرابهما وقد طغن بغضهم فی کابن اق داود 
السجستاف واف حاتم الرازى وغيرفما من انم لححيث وان عليا لمز 
يكن ډوم الغدير مع انى عم فافه كان باليمن ورذ فذ؟ بان غيبتة لا 
تناق صف لديث 3 ان بروی عکذ؛ اخدٰ بيد غل او استحضه وقال 


وان ستم ان هذا لحدیت کی فروائه ای اكثرم لم برورا مقدمة لديف 
وھ الست اول بکم من انفسکم فلا یکی ان پتحسک بھا ف ان امول 
بعای الاو وامران باولى هو الناصر بدلیل آخر ديت وهو قوله وال مرن 


والاه الخ ولان مغل بمعای قعل ۸ یکره أحد مر ادمة العربية وقول 
تع وماویکم النار ق مولیکم ای مرکم وما اليه مالكم وعاقيكم ولهذا قال 
الله تع وبتس الضير وقد قيل المراد ههنا أيضا الناصر فيكون مبالغةة ف 
ئفى النصرة على طردقةة قولهم لإوع زاد من لا زاد له والاسنتعمال أي صا 
یدل على ان امول لیس بمعای الاول جوا زان يقال عو أول من كذ دون 
مول من ڪڏ! وان يقال آولى الرجلين أو الرجال دون مول الرجلين أو 
الرجال وان سْلّمم ان لمو بمعاى الأول قاين الخليل على أن الرات ار 
بالتصرف والتدبیو بل يجوز ان راد الاولی ف مر من الامو ر كما قال آله 
تع ان اول الناس بابرايم للّذين اتبعوه واراد الاولوية الاتباع 
والاخةصاص به والقرب منه لا ف القصرف فيد ويقول التلامخطة نكن أولى 
باستادنا ويقول لأاع حن اول بساطاننا وا يريد ون الاولوية ف القصزّف 
والتدبير بل ف امر ما ولضنكة الأسفسار ان جوز ان يقال ف ای شىء 
هو اول أف نصرته أو حبته أو التصرف فيه ولصاكة التقشيم بان يقال 
ڪون فلان او بزیی اما غ نصرته وما فی ضبط امواله واما ف ذدجیره 
والةصرف فيه و لا يدل لحديت على امامته ألثاق من وجوه السنخ قوله 


عم الى حن خرچ آل غ و نبو الس خلفه خی اأحينةخ انت منی بنثرلة 


fv 


گرون ہن موی ا انه نی بعدی فانه يدل على ان جەيع المنازل 
يكن الافظ ولا علي کل النازل 1 صع الاستنشناء 5 من المفازل 1 
هرون من موسی استتاكقاقه للقيام مقامه بعد وفاته لو عاش فر ر بعده 
ونلک لان کار خلیفۃ لموسی ف حیوته بدلیل قول اخلفنی ق 
ولا معنى لاخلافة الا القيام مقام المستخلف فيما كان له من التصرفات 
فوجب ان کون خلیفۃ له بعد موتھ علی تقدیر بقاد واا کان عله موجبا 
لقنقصه والنغرة عن وذلك غير جايز على الانبياء أ أن ذلكي القيام مقام 
موسی كرى ل اكم المشترك ف النبوة وانتفى ههنا بدليل الاستشناء 
قال الآمدى الوجه الثافى من وجهى الاستدلال بهذا لحديث وو أن من 
جملة منازل هرون بالنسبۃ الى موسی انه کان شريضا لد ف الرسالة ومن 
وزم استاحقاف الطاءخ بعد وفاة موسی لو بقی فوجب ار ثبت ذلك 
لعل ال أنه امنننع الشركة ف الرسالة فوجب أن يبقى مفتّرص الطاعة على 
الاما بعد النى عم عملا بالدليل بأقصى ما يمك لواب منع صكة 
لذيث كما منعه الآمدى وعند الحدثين انه کی وان کان من قبیل 
الاحاد أو نقول على نقدبير صحتد لا عموم لد فى المنازل بل المراد استتاخلافه 
علي قومه ف قول اخلفنى ف قومى لاستخلافه على الدينة أى المراد من 
ديت ان جليا خليفة منه على المدينة فى غزوة تبوک كما أن فرون 
کان خلایفۂ موسی ف قوم حال غبیته ولا یلزم دوامه ای دوام استخلاف 
موسی بعد وفاټه فاری قول اخلفاى لا عموم له باحيت يقتضى لألافة 
ف کل زمان بل المتیادر استخلافہ مذ غیبته ولا یکون ے عدم دوامه بعد 
وفاة موسى لقصور دلالۂ الأفظ عن استخلانه فيد عرلا له كما لو صرح 
بالاستخلاف ف بعص التصرفات دور بعضها ولا عرله اذا انتقل الى مرب 
أعلى وتو الاستقلال بالغبوة منفرا بعنی وان سلّمنا نغاولٌ اللفظ ا بعد 
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اموت وان عدم بقاء خلافته بعده عرد له لم يكن فلك العزل منْقرا عنه‎ 
وموجبا لنقصانه ف الاعين وډیانه اند وان عزل عن خلافة موسى فقدى‎ 
صار بعد العزل مستقلا بالوسالة والتصرف عن الله تع وذلك اشرف واعلى‎ 
من كوه مستخلّف موسى مع الشركة ف الرسالة كيف والظاعر متروک‎ 
ای وان فرص ان ديت يعم امازل ڪلها کان عاما مخصوصا لان من‎ 
منازل فرون كوه اخا نسبيا ونبيا والعام المخصوص ليس ”ًة ف‎ 
الباقی او حکیته صعیفۂ ولو ترک قول ونبیا لكان اول ثم شرع ف‎ 
لواب عن الوجه الان بقوله هذا ونغان امر هرون بعد وفاة موسى لنبوته‎ 
للخلافة عن موسى كما أعترفتم به فى هذا الوجه وقد تُفى النبوة فهنا‎ ١ 
لاستحالة كور على نبينا فيلزم فى مسببها الذى هو افتراص الطاعة‎ 
ونغان الامر ألثالث من وجوه السناة قوله عم ست موا على على بامرة‎ 
المومنين بكسر الهمزة لإواب منع َة هيت للقاطع التقدم الدال على‎ 
عدم النص لإلى وكذ! قوله انت اخى ووصيى وخليفتى من بعدى‎ 
وقاضى دينى بكسر الدال وقوله انه سيد المسلمين وامام المتقين وقائد‎ 


الغر اأحجلين وبع الا جوبةخ المفصلةة علی الوجوه الذٰڪورة نقول وځ 
النصوص أالتى تمسكو! بها ف امام على رضى الله عند معارضة بالنصوص 
الدالة على امام أ ڊكر رضى الله عند وق من وجوه الول قولد تع وعد 
الله الذين آمنوا منكم وءملوا الصالحات ليستكلفنهم ف الارص كما 
أستخلف الخي من قيلهم وليمڪنن أهم دینهم الذى ارزتضی لھم 
ولطاب للصحابة واقل ليمع ثلثة ووعد الله حا فوجب أن يوجد 
ف جماعة منهم حلافة يتمكن بها الدين ولم يوجد على هذه الصف 
الا خلافنة للفاء الاربعة فهى التى وعد الله بها الثاف قول تع قل للمخلفين 


u» ع‎ 3 ucu) 
من الاعراب ستدعون ال قوم اول باس شدیی ئتقاتلونهم أو يسلو ن‎ 
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ونیس الداعی ا ذلك القوم لطلب الاسلام محمدا! لقولء تع سيقول 
المخلفون الى قول قل لن تتبعونا كذلكم قال الله من قبل فقد علم النى 
صلعم مر عذه الاي أنهم لا يتبعونه أبد! فكيف يدعوعم أل القتال وايصا 
فان المخلفين م يدعو ألى حاربء فى حيوته عم ولا عليا لان ۾ يتفق 
ل ف ايام خلافته قتال لطلب الاسلآم بل لطلب الامامة ورعاية حقوقها 
ولا ى بعله من الوا والككام لانهم عنینا طلم وعند# ار فلا یلیک 
بھم قولہ فار تطیعو! یوتکم اللہ اجرا حسنا الایۃ فهو ای ذلک الداع 
الذی يجب باتباعه الاجر لسن وڊنن رکد العذ اب الشديى احذ لشلفاء 
الثلتة ويلزم خلافة أن بكر لعدم القايل بالفصل بل الظاهر أنه ابو بكر 
وأن القوم المذكورن بنو حنيفة اعاب مسيلمة الثالث لو كان امامة اى 


ہکر باطلۃ اما کاری اہو بکر معظما غد وحا عنی الله لكنه معظم وافضل 
الخلق عندء بعد رسول الله وسنزيده شرحاً وبيانا ف مستلء الافضلية 
الراب كانت الصحابة وعلى يقولون له يا خليفة رسول الله وقد قال تع 
فيهم اولنّک ۴ الصادقون فتكون خلافته حقا لشامس لو كانت الامامة 


حق على ولم تعن الام علي كما يرعمون لكانوا اشر الامم لكنهم خير 


ام يأمرون بالمعروف وينهورى عر المنكر كما دل عليه نص القرآن السادس 
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قول عم أقتدوا بالذین من بعدی أن ڊڪر وعمر واقل مراتب الامر لجواز 
قالت الشيعة قفا خبر واحد فلا يجوز ان یتمسک به فیما يطلب منه 
اليقين قلنا ليس اقل من خبر الطير الذى يستدلون به على الافضلية 
كما سياق ان شاء الله تع ولا من خبر آلمنزلة الذى مر وعم يذعون فيما 
يوافق مخعبهم التواتر وفيما يخالفه الاحاد تح ڪما نلا ڪون نلک 
الاذعاء مقبولا السابع قوله عم لألافة بعدى ثلثون سنة ثم تصير ملكا 
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عضوضا فقد حکم بار القایمین بالامر فی مخه ثلتين سنة بعده عم 
موصوفون باحلافة منه ف إمر الديرى واعلاء كلمة الله وان القايمين به 
بعدها من اعلِ الدنيا موصوفون بڪونهم ملو وذلک دليل طافر على 
صكّة خلافة لألفاء الاربعة الثامن انه صلعم استخلف أبا بكر ف الصلون 
حال مرضہ واقتدی به وما عرزل کما مر نقربرہ فیہقی بعدہ آماما فیا فککا 
فی غیرعا ا ۶ قایل بالغصل ولذلک قال على رضی الله عنه قدمک رسول 
الله غ أمر دهننا افلا نقدّمك فى أمر دنياناء تذنيب أمامة الام الشلشة 
تَعْلَمْ ما یہت منها بہعص الوجوه المٰذ کور یرید ان ما ذکرناہ انما کن 
لاثبات امامة أ كر وما امامة الادمة الثلثة الباقيةة فانمت تعلع انها أو 
بعضا منها يمكن اثباتها بيعص الوجوه السابقة مل قول تع وعد الله 
لذن آمنو! الاي وقول عم لاف بعدى لجديث وقوله اقتدوا بالذين 
من بعدی ال آخره وطريقه المعول عليه فی حق عمر نص اق بڪر وذلک 
أنه دعا ف مرضه عثما ن ابن عفان وامره ان کپ a‏ 
ابن أ شحاف آخر عهده من الدنيا وول عهد» بالعقى حالةٌ بر فيها 
الفاجر ويومن فيها الكاغر ا استفلفمت عليجكم عمر بن لطاب فانه 
احس السیرة فذلک ظآى يه ولشير اردت وان يكن الاخرى فسيعلم 
الذين ظلمو! اى منقلب ينقلبون وی حاف عثمان وعلى البيعة فان عر 
لم ينس علی احد بل جعل الاماملا شوری ہین ست و# عشمان وعلى 
وعبی الرحمن بن عوف وطلكة والزبیر وعد بن ال رْقاص وقال لو کان 
اہو عہیدة بن الجراے حیا آما ترذدت فی وانہا جعلھا شوری بینهم 
لانه رآم أفضلل عن عدأهم وأنه لا يصلع للامامة غيرعم وقال فى حقهم 
مات رسول الله صلعم وعو جنهم راض ولم يترجع ف نظره واحد منهم 
فاراد ان يستظهر برأي غيره ف التعيين ولذلك قال أن انقسموا انين 
وأربعةة فكونو! مع الاربعةة ميلا مغه الى الاكثر لآن رأدهم ألى الصواب اقرب 
وان تساووا فكونوا! فى لزب الذى فيه عبد الوحمن ولم يعين احدا 
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منهم للصلوة عليه كيلا يفهم مند أنه عينه بل وضى بها الى صهيب ولا 
تشاوروا أتفقو! على عثمان وبايعه عبد الرحمن ولما استشهن عفمان 
افق اناس على يعن ذ عل رضی للد عند “ اأمقصى اللاخامس ف 'فضل 
الله عنح 


الغاس بعد رسول ألله ١و‏ عنيذا واكشر قدماء المعتزاة أبو بكر رضغى 


وعفد الشيعة واكئر متأخرى المعتزلة على لنا وجو الول قولة تع 


E. ID 


وسياڪ نها الأثقّى الذى يوتى ماأی يترڪ ی‌ قال اڪتر المفسردن As‏ 
أعتمى عليه العاماء أذها نزت ف ا ڊبڪر فهر أنقی و٨ن‏ عو اتنقی فهء 


أكرم عن أله لقوله تع أن م رمكم عند الله آتقیکم ووو أی األاڪرم عند 
الله هو الأغضل فابو بكر أفضل مر عداه من الام وأيضا فقولة وما لآاحد 
عله مز نعماة زی یصرغه لحمل على على أن عسفحه ذعمة النمربية 
فار الى عم رن عليا و نعمة ٹجزی واذا لم يمل عليه تعين ابو ډکو 
للاجماع على ان ذلك الاتقى دو احدهما ا غير ألثاى قول عم اقتدواً 
باللکین من بعدى أل بكر وعمر عمم الامر بالاقتداء فيدخل ف لشطاب 


على وهو يشعر بالافضلي اف لا ومر الافضل ولا المساوى بالاقتداء سيّما 


عندهم أن لا يجوزون امامة المفضول اصلا كما سيأنى الشالث قول عم 
لابى الذرداء والله ما طلعت شمس ولا غربت بعد النبيين المرسلين 
على افضل من ابي بكر الراجع قولد عم بی بكر وعەر ہا يدا 
كهول اهل لجن ما خلا النييين والمرسلين لشامس قولة عم ما ينبغى لقوم 
فيهم ابو بكر أن يتقدم عليه غيره السادس تقديمه ف الصاوة مع انها 
افضل العبادات وقول يأبى الله ورسولّه أل ابا بكر وف معغاه قولة ډأبى الله 
والمسلەو ن الا ابا بكر وذلک أن بلالا أذ بالصلوة ف ايام مرضه فقال النى 


عم لعيد الله بن زمعة اخرج وقلٌ بى بكر صل بالناس فخرج فلم جى 
٢‏ 


r 
على الباب الا عمر ف جم اعة لیس فیهم اہو بكر فقال يا عمر صل بالناس‎ 
فلما روان رجا صتا وسمع عم صوته قال ذلک ثلث مرات السابع‎ 
قولہ عم خیر أُمّنی ابو بكر تم عمر الثامنٰ قوله عم لو كنت متخذا‎ 
خلیلا دون رہی لاتخذت ابا بكر خليلا ولڪ عو شريڪى ف دي‎ 
وصاحی الذی اوجبت !× صحبتی ف الغار وخليفتى ف امتى التاسع قوڵه‎ 
عم وقد کر عند ابو بکر وین مشر اہی بکر کڈّبای الغاس وصدقنی وآمن‎ 


بی وزوجنی ابنقة وجهزف بماله وواساف بنفسه وجاعی معى ساعة لوف 
العاشر قول على رضى الله عند خير الناس بعد النبيين ابو بكر ثم عمر قم 
الله E‏ وقول أن قبل لى ما توصسی ی م توصدی وما تعن من ډقوم 
مقامک بعدک ما أوصّی رسولٰ الله حتی اوصی ولکن ان اراد الله بالناس 
خبرا < جمعهم على خيرګم ڪما جمعهم بعد نبيهم على خيرعم لهم أى 
للشيعة ومن وأفقهم فيد أی ف بیان أفضلية على مسلڪان الاو ما يدل 
عليه أى على كونه افصل اجمالا وعو وجوه الاول آية المباعلة وق قوله تع 
الاحتجاج أن قوله تع وانغسنا لم برد به نفس الى لان الانسان ا يدعو 
نفس بل المراد بء على دلت علي الاخبار الصكيكة والروايات الثابتة 
عند اهل النقل أنه عم دعا عليا الى ذلك المقام وليس نفس عل نفس 
مد حقيقة قاراد المساواة ف الفضل والكمال ترك العمل به فى فضيلة 
النبوة بقی َء ف الباقى فيساوى النى فی كل فضيلة سوى النيوة 
فیکون أفضل من الام وقى يمنع أ المراد بانفسنا على وڪله پل جميء جەيع 
قراباته وخدمه النازلون عرفا منزلخ نفسه عم داخلون فيع يدل علية 
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الهم انتای باحبَ خلقك اليك بأل معى عذا الطير فاق على وأكل معد الطاير 


والح من الله كثرة الثواب والتعظيم فيكون هو افضل واكثر ثوابا وأجيبٌ 
بانہ لا یفیں ڪو أحب اليه ف كل شىء لصكَة القسيم وادخال لفظط 
الكل والبعض الا یری انه يصح ان يستتنفسر ويقال احب خلقه البه ف 
کل شیء او فی بعص الاشیاہ وے جاز ار یکو کشر ثوابا فی شیء دون 
خر فلا يدل على الافضليء مطلقا الثالث قوله عم ف ذى الدية يقغله 


خير لشاف وف رواية خير هذه الاما وقد قتله على وأجيب بان ما باشر 
قله فیکو ن من باشره م اصڪابه خيرا منه ومن سادر للق وعو بط 
اجماعا وایضا فم خصوص بالنی ای فو خارے من للق الیذكور ف 
لأحيتثف وال کان على خیرا مد ودرضعف > ج عموم× لاباقی وقیل الحوأب ف 

لواب ان علا حین قتلد کار م انبل لاف ل قتله أياه کن ف زمن 
خلاٹنه بعد ذقاب س ألخلةخ الرابع عم اخی و وخر ب من 
لا دلالة للاخوة والوزارة على الافضلية وأما باقى الكلام فان يحل على أنه 
مفعولٌ تان لاترکه او حال من مغعولة وے فلا يتناول الكل لشامس قوله 
عم لفاطمۃ آما ترضیں ا زوجتک من خر أُمتی وجيب باته لا یلزم 
مند كوند خيرا مر كل وجه واعل المراد خيرعم لها باعتبار القرابة والشغقخ 
ورعاية الموافقة السادس قول عم خير من اتركه بعدى عل وأجيبَ بيا 
ك بل جاز e‏ 
ll a‏ ا ا أن 4 E‏ مف 


سيی العرب فلت باق انت وأمّى يا رسول الله الست سيد العرب فقال 
# 
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انا ديت جيب بان السيادة ي الارتغاع لا الافصلية وان لمم فهو‎ 
کال خير لا عموم له فلا يلزم کونہ سيدا ف کل شیء بل فی بعص الاشياء‎ 
اشامن قول ءم لفاطمة أن الله الع على اعل الارص واختار منهم اباک‎ 
us ن » ‌ غ‎ 
فيه فاع لد اختاره للجهاد او لبعليية فاطمة التاسع انه عم لا آخى بين‎ 
اأكاب اتخفه أخا لنفسه وذلك يدل على علو رتبته وافضليتد قيل‎ 
لا دلالة لاتخانه اخا على افضليت اف لع ذلک لريادة شفقته عليه‎ 
لاقرأڊة وزباد الاأةخ ولشىمة العاشر ولد عم ڊعى ما بعت ابا ڊبڪر وعمر‎ 
w 2 . ان س‎ 
الى خيبر فرجعا منهزمين اعطين الراية اليوم رجلا ياحب الله ورسولة‎ 
ویاکیه الل ا کرارا غر ذرار وأعطاها علیا فاڏی روی أن ہے ډڊعت با‎ 
بڪکر اول فرجع منهزما وبعت عمر ثانا فرجع کیلک فغضب النی عم‎ 
لل فاءا أصبع خوج الى الناس ن راي فقال لاعطین اه فتعرص له‎ 
اهاجرون والانصار غقال عم أيى على فقيل أنه أرمى العين فتغفل ف عينه‎ 
تم دنع الي وذلکت يدل على أن ا ب و يوجد ف غیره ویلرم‎ 
دکوری ڊنفی کل جز منە بل اجوز أن یکون ڊنغی کوند کرارا غبر فوار‎ 
و3 دازم ح الافضلي× مطلقا ڊل ف کوند ڪرارا غير فرار الاحادى عشر قول‎ 
تع فی حف 2 فار الل ي و وجبريل ت المومنيين والمراد‎ 
واخةساش ا م جين ا[صاكابة بنصرة الى على آند منهممر‎ 
لان ذصرذ× من أفضل العبادات وأيضا ڊیاء اللد بزقسہ تم باجبریل تم جعل‎ 
فل علی کونۃ افضل موی غبره فقيل ولياڪمے على أن اراد بد علی‎ 
معارضص بما علید الاکشر من العموم الشامل أ ولغيره وجما علي« قوم مى‎ 


Fo 


المفسرير كالضكاک وغيره من ان المراد ابو ا الْثاف هشر قول عم 
مر اراد ار ینظر ال آدم فى علمة وال ل توح ف ید وال اڊرافیم ف حامة 
وال موسی فی هیبتہ وال عیسی ف عبادتد أل اين اث طالب فقى 
ساوآه النبى عم بالانبياء المذكورين وهم أغضل من سادر الصطابة أجماء 
الانبياء ف فضيلة وأحدة ولا يدل على المساواة ف كل فضيلة لكل و 

منهم وال کن على أفضل من الائبيأء الذكوردن شا کته رڪته ومساوآتد ح 
لکل منهمر ف فضيلته واخۃصاصه جفضيلة الاخرون والاجماع منعقی قیل 
ظهور المخالف النابت على أن I.‏ نبياء أنضل من الولياء المسلكه لشاف 
ما یدل علیہ أی على کون افضل تفصيلا وعو أن فضيلة الرء على غيره 
انما تکور ہما له من الكمالات وقد اجتمع فى على منها ما تفرق ف 
الصكابة وفى امور الاولٌ العلم وعلى اعلم الصحابة: لانه كان 4 غاي 
الذكاء ولجرس على التعلّم ومحمد صلعم اعلم الناس واحرصهم عل 
ارشاده وکن KC‏ صغره ف حکره وف ڪجه خمنا لى يدخل عليد كل وقمت 
ودک الذی ذکرناہ من صفاته وصفات معلمه يقتضی باوغه ف العلمم كل 
میلغ وما ابو بكر غاتصل بخدمته فی كبره وكا دصل اليد ف الوم مرة أو 
مرتين ولقوله هم اقضاكم على والقضاة تحتاج الى جي ا فیحکون 


fuk e 


اعلم منھا جہیعا فلا با رضح e‏ افرضکم زید واقرو کم ا یدن 


o‏ صم ن 


الاختفاص ډها مدے ڊڃ ولاه أی علایا نھی عمر عن رجم من E‏ 
لستة اشهر وذبهة على أن قوله تع والوالدات يرضعن أولادفن حولین 


۳ 


ملین مع قوله وحمل وفصالّه ثلثون شهرا يدل على ان اقل مده لحمل 
ست أشهر ونهاه ايضا عن رجم الكاملة التى اقرت عنده بالرنا وقال أن 
کن لک سلحاان علیھا فیا ساطانکی على ۵۸ن ف ڊبطنها قال عمر فی کل 
واحدة من القضیتین لولا على لهلک عمر ولقول على لو سرت فى 
الوسادة شم جلست عليها لقضیت بين أعل التوريخ بتوريتهم وبين احل 
الاناجيل بانجيلهم وبين أعل الزڊور بزڊورعم وبين أعل الغرقارى ڊغرقانهم 
والمقصود احاطةٌ علمه بما ق عه الكتب الاربعة لا جواز لحكم سخ 
منها فلا يتج عليه اعتراص ان هاشم بان القورية منسوخة فڪيف 
جوز لأکم بها ویدلّ على ما ذکرناه قوله والله ما من اين نزلمت ف بر 


أ ڊاڪر او سل او جيل أ سماء أ أرض أو ليل أ نهار < وانا أعلم فیەن 
رلت وف ای شیء فزلت ویویده أن أول كلامء مشةمل على الفرص 
والققدير وليس يازم مند جواز لأكم بها كما يشهى به الفطرة السلييم 
ولان علا ذكر فى خطبه من أسرار التوحيد والعدل والنبوة والقضاء والقدر 
ما م يقع مله ف كلام سادر الصكابة فدل على انه اعلمم ولان جميع 
الفرق ينةتسبون اليه ف الاصول أنكلامية والفروع الفقهياة وكا المتصوفة 
فى علم تصفية الباطن فان خرقة المشايخ تنتهی اليد وان عباس رئيس 
الأفسرين تاميخه وكان ف الفقه والفصاحة ف الدرجة القصوى وعلم النكو 
أذما طهر منه وعو الذّى تكلم فيه ولا وامر ابا السود الددلى بتدوينه 
كما وو المشهور وكذا علم أ لشاجاعة ومارسة الاسلحة وكذا علم الفتوة 
والاخلای فاند كان أعام بها من غيره الثاف من تلكه الامور الرعد اشنهر 
عن أنه مع اتساع أبواب الدنيا عليه ترك التنعمم وتتاخشن ف الماكل 
والملاڊس ولم يلتفت أل الملا حنى قال للدنيا طآقغك تلثا الثالت الكرم 


قد اشتهر عن أنه كان بوثر المكاويي وامساكين على ةسه وآقله وكان 


PPv 

ذلك عادة منه حتى تصدق ف الصلوة بخاتمه ونزل فى شأنة ما نزل 
على ما مر وتصدق ایضا ف لیا صیامه انحور جما کان فطوره وذزل فيه 
ويظعمون الطعام على حبه مسكينا ويتيما واسيرا الراڊع الشجاعة توانر 
مكافكته لاحروب ولقاء الابطال وقتل اكابر لجاهلي حتى قال عم يوم 
الأحراب اضرب عل خير من عبادة التقلين وتواتر وقایعه ف خیبر وغیره 
لشامس حسن خلقہ قى اشتهر ذلک من حتى دسب الى العا وق قال 
بيده وقال ما قلعت باب خيبر بقوة جسمانية لكن بقوة ألهية السابع 
فسبة وقربه من الرسول تسيا ومصاهرة وعو غير خفى وعباس وأن کان عم 
النىّ عم لكر كار اخا عبد الل من الاب وابو طالب أخاه من الاب والام 
الان اختصاصه بصاحبة كفاطمة سيدة نساء العالمين وولدين كالكسن 
ولأسين وعما سيدا شيار اعل لجتغ كما ورد ف لححيث كم أولاد أولاده 
مر اتغفق الانام على فضلهم على العالین حتی کار ابو يزيد البسطامى 
مع عاو طبقته سقاء ف دار جعفر الصادق رضسی اله عند وکان معسروف 
الکرخى واب دار على بن موسى الرضا ذا عا لا شبهة فى صكته فان 
معروفا کان صبیا ذصرانیا فاسل على يد عل ہن موسی وکان باکدمد 


وما اډو یزیی فلم یدرک جعفرا بل هو متأخر عن المعروف ولکند کان 
يستغيض من روحانيءَ جعفر فلفلکی أشتهر انتسابد اليح فان! اجتمعت 


هذه الصفات المذكورة ف على وجب أن دكون افضل من غيره ولواب 
عن الكل انه يدل على الفصيلة وأما الافضلية فلا كيف ومرجعها اى 
مرجع الافضلية الى نكن بصددها أل كثرة الثواب والكرامة عند الله 
وذلک يعود أل الآأكتساب للطاعات والآخلاص فيها وما يعود ألى فصرة 


PPA 
الاسلام وماترهم ف نقوية الدين ومن المعلوم فى كتب السيو أن ابا بكر‎ 
لما أسلم اشتغل بالدعوة الى الله فأسلم على يده عثمان بن عفان وطاكة‎ 
ابر عبيد اللا والزبير وسعد بن أ وقاص وعثمان بن مظعون فق#قوى‎ 
بهم الاسلام وكان دادما ف منازعة الكفار واعلاء دين الله فى حيوة الى‎ 
عم وبعد وفانة واعلم أن مسل الاذضلية لا محامء ع فيها ف لزم واليقين‎ 
أن ل دلالة لاعقل بطريف الاستدلال على الافضلية بء عنى اا كثرية ف التواب‎ 
بل مستتدها النقل وليست هذه المسملة مسل تتعلق بها عمل فيكتفى‎ 
فيها بالظن الذى 9و كاف ف الاحكام العملية بل ق مسل علمية دطلب‎ 
ا الین ای ا کے ای ر ا ا ی‎ 
القطع على ما لا يخفى على منصف لانها باسرها اما أحاد أو ظطنية‎ 
الدلالة مع كونها منتعارضة أيضا وليس الاخةصاص بكثرة اسپاب الثواب‎ 

م 
موجبا لزيادته قطعا بل ظتا لان الشواب انفضل من الله كما عرفته فيما 
سلف فلد أن لا يتيب أأطبع ويتيب غيره وتبوت الامامة وأن كار قطعبا 
لا فيي القطع بالافضلية بل غايته القن كيف ولا فطع بان أمامة المفضول 
لا تصح مع وجود الفاضل كنا ا السلف قالوا بان الافضلل أبو بكر 


گم عمر تم عتما ڌم علی بخن ن ظغنا بهم یقضی ډڊانهم لو م جعرفوا 


ذلك ّما اطبقوا عليه فوجب علينا أتباعهمم ف ذلك القول وتفويض ما 
عو لف فيه الى الله قال الامدى ويراد بالتفضيل اختصاص أاحد 
الشكصين عن ع لاخر أ اما ڊاصل فضياخ لا وجود لها ف الآخر کالعالمے 
و لماعل وأما بزيادة فیها ککونہ اعلم ملا وذلک ایضا غیر مقطوع به فیما 
دين الصكابة أذ ما من فضيلة هبين اختصاصها بواحى منهم ألا ويمكن 
بیان مشار کے غیره له فیها وبتقدیر عدم الأشاركة فق پڪن ډیان 
اختصاص الآخر بفضيلة اخرى ولا سبيل الى النرجي بكثرة الفضايل 
(حةمال أن تكون الغضيا الواحدة ارجع من فضايل كثيرة ما لزيادة 
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شرفها ف نفسها أو أزيادة كميتها فلا جزم بالافضلية بهذا المعى أيضا؛ 
المقصد السادس ف أمامة المغضول مع وجود الفاضل منعد قوم كالامامية 
لانه قبي عقلا فان من ألرَم الشافعى حصور درس بعص آحاد الفقهاء 
والعمل بفتواه عد سفيها قاضيا بغير قضية العقل وجوزه الاڪثرون 
“ وقالوا جعل المغضول ربيسا ومقتدّى فيما هو مفضول فيد كما ف المثال 
المذ كور مسقب وما ف غير كما فيما نكن بصدده فلا أن لعلّه اصلع 
للامامة من الفاضل ان المعتير ف ولاية كل أمر والقيام به معرفة مسالكه 
ومغفاسده وقوة القيام باوازمه ورب مغضول ف علمة وعمله هو بالزعامة 
والرياسة أعرف وبشرايطها اقوم وعلى تمل اعباها اقدر فصر قوم 
فى هذه المستلة فقالوا نصبُ الافضل أن اثار فن لر ياجب كما اذا فرص 


أن العسكر والرعايا لا ينقادون للغاضل بل لامفضول وا وجب ؛ الإقدى 


السابع انه يجب تعظيم الصحابة كلهم والكف عن القدى قيهم لان الله 


ا 


سباکانه وتعالی عظمهم وأتنی علیهم ف غیر موضع من کتابہ کول 
والسابقون الاولون من المهاجرين والانصار وقول يوم لا يكزى الله النى 
والذين آمنو! معة نورهم يسعى بين ايديهم وقولة والذين معد اشذاء 
علی الکقار رحماہ بینهم ترافم رکعا سادا ینغور فضلا من الله ورضوانا 
وقول لقد رضى الله عن الإومنين أن ډباهعوذكي تحب الشجرة الى خير 
ذلك من الآيات الدالة على عظم قدرهم وكرامتهم عفد ألله والرسول قف 
احبهم وأثاى عليهم فى احاديث كثيرة منها قول عم خير القرون قرف 
الذى أنا في ثم الذي يلونهم ثم الذي يلونهم ومنها قول لا تسبوا 
اصاحاق فلو أن احدكم افق مر أحد ذهبا ما بلغ مَل اأحدهم ولا 
ڏصيفه ومنها قول أصعان لا تتخذوف غرضا ڊبعدی فمن احبهم 
e‏ احبهم ومن ابغضهم فیبغضی ابغضهم ومن آذاعم فق آذافی ومن 


FF, 
آذانی فقد آڏذی الله وهن آذی الل فیوشک ان ياخیه ای غير ذل من‎ 
الاحاديث المشهورة ف الكتب الصا ثم أن ن نامل سرهم ووقفف‎ 
٠ ورسوله ل یتضاجہ شک ف عظم شأنهم وبراءتهم عمًَا يتسب اليهم‎ 
الميطلور من المطاعن ومع ذلک اى تيقنه بكالهم عن الطعن فيهم‎ 
ورای ذلک مجانبا للایماں ونکن لا ناوث کتابنا بامشال ذلک وفی‎ 
مذكو رة ف المطولات مع التفصى عنها فارج أليها أن اردت الوقوف‎ 
عليها وما الفتن ولروب الواقعة بين الصكابةغ فالهشامية مى المعترلة‎ 
انرو وقوعها ولا شک انه مكابرة لاةواترف قتل عثمان ووقعة لال‎ 
وصفین واأعترفون ڊوقوعها 2 سکت عوع الكلام فيها بتخطة أو‎ 
تصويب وهم طايفةخ مر ال الستاة فاری ارادوا اند اشتغال بما لا یعنی فلا‎ 
جأس به اف قال الشافعى وغيره مى السلف تلك دماء طهر اللا عنها‎ 
ايدينا فلنطهرعنها السنتنا وان أرادوا اا لا نعلمم أوقعت ام لا فبط‎ 
لوقوعها قطعا وانت خبير بان الشف الثاف من الترديد يناف الاعتراف‎ 
بوقوعها واتفقف العمرية أصكاب عمرو بر عبيد والواصلية أصحاب واصل‎ 


UU 


اہن ءطاء على رد شهادة الغريقين قالوا أو شهى للميع بباةخ بقل لم نقبلها 
أما العمريةة فلاتهم يرون فسقف لجميع من الفريقين وما الواصلية فلاتهم 
يفسقور احد الفريقين لا بعينه فلا بعلم عحالة شىء منهما والذى علي 
الجمهور من الام ووا ن المخطى نَل عقمار وڪاربوا علی لانم ما 


امامار. ن فیڪرم القنل وا خالغخ قطعا ا ن ر بعض هم كالقاضي ی أف ڊکر ذعب 
ال أن ون الخخطىة ظ تبلغ أ ت انو سقف ونه م من ذوب آل 


FF 
التفسيق كالشيعة وكثير من اعكابنا؛ خاتمة للمرصد الرابع ف الآمر‎ 
بامعروف والنهی عن المنکر اوجیه قوم ومنعه آخرون ولاف ائه قابع‎ 
لامأمور بد ونه عند فيكو الامر بالواجب واجبا وبالمندوب منحوبا‎ 
والنهى عن لرام واجبا وع الإمكروء مندوبا ثم اذه فرص كفاية لا فورض‎ 
عیں فاذ! قام به قوم سقط عن اآخرین لان غرضه يحصل بذلک واذا‎ 

س KI o u‏ .< 2 
ظر کل طایفة انه م يقم به الأخر أتم الكل بتركه ووو عندنا من الغروع 
وعند المعتزلة مى الاصول قال الآمدى ذعب بعص الروافض أل ان ا جب 
بل لا جوز الامر بامعروف والنهى عن المنكر الا بنصب الامام واستنابته 
كما ف اقامنة لحدود وذعب من عدا ألى وجوبء مطلقا لم إختلفوا 
فذعب افل السنة ألى وجوبء شرعا والاجبانی وابنه ال وجوبء عقلا فم 
اختلفا فقال لإبائی جب مطلقا فیما یدرک حسند وقباكه عقلا وقال ابو 
عاشم أن تضمن الامر بالمعروف والنهى عن انكر دع ضرر عن الآمر 
عندنا الاجماع فان القايل قايلان قايل بوجوبء مطلقا وقايل بوجوب 
باستناباة الامام فق اتفق الكل على وجوبع ف لإملة والكتاب كقوله تع 

SG»‏ ع 

ولتكن منكم أمة يدعون الى لير وبامرون بالمعروف وينهون عن انكر 
شرارکم علی خیارکم ویدعو خیارکم فلا یستاجاب واما عدم توقف 
جوازه على استنابة الامام فيل عاید ن کک واحى من آحاد اأص كاب 
كان يشةغل بالامر بالمعروف والنهى عن المنكر بلا اأستنابة واذن من الآمام 
جوازه واوجوبة بعد علمد بان ما يمر به معروف وان ما ینهی عنه منکر 
وان ذلك ليس من المسادل الاجتهادية التى اختلف فيها اعتقاد اآمر 


والمأمور والنافى والمنهى شرطان احدهما أن يظن انه لا يصير موجبا 


rr 
لقورارى فتن وال ا یجب وڪکذا لا يجب اذا طن انه لا به فضی الى‎ 


أحوال الناس لاكتتاب والستة أما الكتاب فقوله انع ولا تاجسسوا وقوأة أن 
الذين يحجون أن تشيع الفاحشة ف الذين آمنوا لای فان يدل على 
حرمة السعى ف اظهار الفاحشة ولا شك أن التجسس سعى ف اظهارعا 
وأا السنة فقوله دم من تتبع عورة اخيه تتبع اللا عورته ومن تتبع الله 
عورته فكد على روس الاشهاد الاولين والآخرين وقوله «م من ابقلى 
بشیء من هذه القاذورات فلیستنرها ڊستتر الله فار من أبدى لنا صفاكته 
اقمنا ملی حذٰ اللہ وایضا قد علم من سیرتہ عم انھ کان لا يتاجسس عن 
المنكرات بل يسترها ويكره اظهارعا جعلنا اللا من اتبع الهدى واقتدى 
جرسول الله واصكابة واأصالكحين من عباده اله ول الهداية والتوفيف 
ولأمى لله رب العالمين والصاوة على نبية خمد وال واصكابء اجمسعين 
والتابعين لهم باحسان ال يوم الدين * تذّييل للكتاب ف ذكر الفرق التى 


اشار اليها الرسول عم بقوله سيفترى أمتى ثلا وسبعين فرقة كلها ف النار 
الا واححة وهی ما انا عليه واصكان وکان من مجزاته حيث وقع ما 
احبر ية ال ادى كان المشلمون علد فاا النى فد حل ية 
واحدة وطريقة واحدة الآ من كان يبطن النفافق ويظهر الوفاق ثم فشاء 
لاف فما ينهم ولا 6 امور اجتهادية له توجب امانا ولا کغرا وکان 
غرضهم منها اقامة مراسم الدين وادامة مناهي الشرع القويمم وذلکى 
کاختلافهم عند قول النی عم ف مرص موته اډتوف بقرطاس.اکاتب لکم لا 
تضلو! بعدی حنى قال عمر أن النبى عم قد غييد الوجع حسبنا كتاب 
الله وتر اللفظ ف ذلک حتى قال النبى عم قوموا عى لا ينبغى عندى 


ppp 


التناز ع وکاختلافهم بعد ذلک ف التخلف عن جيش أسامة فقال قوم 
بوجوب اتباعه لقوله عم جهزوا جيش أسامة لعن الله مى تخلف ء 
وقال قوم ڊالتخلف انتظار! لما يكون مر رسول الله ف مرضه وكاختلافهمر 
بعد ذلک ف موت حنی قال عمر من قال ان حمدا قد مات علوت 
بسیفی وانما رفع ال السماء کما رفع عیسی بن مریم وقال ابو بر من 
کاری عبد مدا فان سيدا قى مات ومر بعېی أله مى فاته حی لا 
يموت وتلا قوله تع وما حى الا رسول قد خلت من قبله الرسل الاية 
فرجع القوم الى قول وقال عمر كاف ما سمعبت هخه الاي أل الآن وكاختلانهم 
بعد ذلکی ق موضع دغنه بمكة أو المدينة أو القڏس حاى سمعوا ما روى 
عند 4ن ن الانبياء يدفنون حیت بموتو ری وکاختلانهم ف امام وتبوت 
لاك ن عم کیا مر وش قتال مانعی الكو حى قال عمر ڪيف 
نقاتلهم وق قال النى دم مرت ان ع اقاتل الناس حتى يقولو! لا الد الا الله 
فاذ! قالوعا عصمو! می دماءم واموالهم فقال له ابو بکر لیس قد قال الآ 
بڪقها ومن حقها اقام الصلوة وايتاء الركوة ولو منعوف عقا مما قو 
الى النى عم لقاتلتهم عليه لم اختلافهم بعد ذلك ف تنصيص ال بكر على 
عمر باڭلافة م ف امور الشورى حنى استقر الام على عثمان ثم اختلافهم' 
فی قتله وف خلافة على ومعاوية وما جرى فى وقعة الاجمل وصفین ړ‌ 
اخخلافهم أيضا ف بعص الاحكام الفرعية كاختلافهم ف الكلال وميراث 
لد مع الاخوة وعقى الاصابع ودیات الاسنارن الى غير ذلك من الاحكام 
وکان لفلاف یتدرے ویترقی شيا فشينًا الى آخر ايام الصحابة حى طهر 
عبد الجهاى وغيلان الدمشقى ويونس اأسوارى وخالفوا فى القدر 
واستاد جميع الأشياء الى تقدير الله وم يزل فلاف يتقشعب والاراء 
نتفر حنی فرق اول الاسلام وأرباب قالات الى قلت وسبعبين فرق واذا 


ولوار والمرجة والنجارية والاجبرية والمشيهة والناجية ؛ الغرقة الاو 


Fp 
لشورارى غقفة واا لہ يجب وكذا! لا ياجب اذا ظن انه لا يفضى الى‎ 


احوال الناس للكنتاب والستة أما الكتاب فقوله انع ولا تاجسشسوا وقولد أن 
الذين يحون أن تشيع الفاحشة ف الذين آمنوا لاغ فانه يدل على 
حرم السعى فى اظهار الفاحشة ولا شک أن التجسس سعى ف اظهارها 
وما السلَنة فقول عم من تنيع عورة أخيه تتبع اللا عورته ومن تتبع الله 
عورته فضكه على روس الاشهاد الاولين والآخرين وقول ءم من ابقلى 
بشیء من هذه القاذورات فلیسترها جستر الله فان من ابدى لنا صفكته 
اقمنا ملیه حد الله وایضا قد علم من سیرتہ عم اند کا لا يتاجشس عن 
المنكرات بل يسترها ويكره اظهارها جعلنا اللا من اتبع الهدى واقتدى 
رسو الله واصاكابة والصالحين من عباده أنه وى الهداية والتوفيق 
ولام لله رب العاين والصاوة على نبي من وال واصكابه اجمعين 
والتابعين لهم باحسان الى يوم الدين * تذييل للكتاب في ذ كر الفرى التى 


أشار اليها الرسول عم ڊقوله سيفغرق انى ثلشا وسبعين فرقة كلها ف النار 
أل واححة ووی ما أذا عليه وأصكان وكان من مكجراته حيث وقع ما 
أخبر به قال الآمدى كار الأسلمون عند وفاة الى عم على عمقيدة 
واحدة وطريقةة واحدة الآ من كا يبطن النفاق ويهر الوفاق تم فشاء 
لاف فیما ډینهم اوا ف او اجتنهادية لا توجب أيمانا ولا کفرا وکان 
غرضهم منها اقام مراسم الدين وادأمخ منافي الشرع القویم وذلک 
کاختلافهم عند قول النی عم ف مرص موته اډتوف بقرطاس .كنب لكم لا 
تضآو! بعدی حتی قال عمر ان النى ءم قد غیبه الوجع حسبنا كاب 
الله وتر اللفظ ف ذلك حتى قال النى عم قوموا عى ا ينبغى عندى 


Pp 
التنازع وکاختلافهم بعد ذلک ف التخلف عن جيش أسامة فقال قوم‎ 
بوجوب اتباعه لقوله »م جهزوا جيش أسامة لعن الله من تخلف ء‎ 
وال قوم بالتخلف انتظارا ما يكون مر رسول الله ف مرضه وكاختلافهم‎ 
بعد ذلک ف موته حتی قال عمر من قال أن مدا قد مات علوته‎ 
بسیفی وانما رفع ال السماء کما رفع عیسی ہن مریم وقال ابو بضر من‎ 
کان یعبد حمد! فان مدا قد مات ومن یعہی الہ می فاته حی لا‎ 
يموت ولا قولء تع وما حم أل رسول قى خلت من قبله الرسل الاي‎ 
فرجع القوم ألى قول وقال عمر كأ ما سمعت هذه الاي أل الان‎ 
بعد ذلکی س موضع دفنه بمكة أو المدينة أو القدس حتى سمعوا ما رو‎ 
عنه من أن الانبياء ذفنو ن حيث موتو ن واختلافهم ف اامامة وتبوت‎ 
عم کہا مر وف قتال مانعی الركوا حتی قال عمر ڪيف‎ 8 ٤ - لاك‎ 
نقاتلهم وقد قال الى دم اموت ان اقاتل الناس حتى يقولوا لا أله الا الله‎ 
فاذا قالوعا عصمو! می دماءدم واموالهم فقال له ابو بكر لیس قد قال الآ‎ 
بكقها ومن حقها اقام الصلوة وايتاء الركوة ولو منعوف عقالا مما أذوه‎ 
الات لقاتلتهم علیه تر اختلافهم بعد ذلکه في تنصیص ال بکر على‎ 
عمر باڭلافة فم ف امور الشورى حنى استقر الامر على عثمان فم اختلافهم'‎ 
ف قله وف خلافةۂ على ومعاوية وما جرى ف وقعة الاجمل وصفین قز‎ 
اختلافهم ايضا ف بعص الاحكام الفرعية كاختلانهم ف الكلالة وميراث‎ 
لى مع الاخوة وعقى الاصابع وديات الاسنان الى غير ذلك من الاحكام‎ 
وکان فلاف يتدرچ ویترقی شيا فشيًا الى آخر ايام الصحابة حتى ظهر‎ 
معید الجھی وغیلان ا ویونس الأسواری يجالا فى القدر‎ 
واسناد جميع الأشياء الى تشدير الله ولم يزل فلاف يتقشعب والاراء‎ 
تقار حتى تفر أعل الاسلام وأرباب المقالات أل تلت وسبعين فرق واذا‎ 


ولڭوارج والمرجمة والناجاريخ والاجبرية والمشبهة والناجية ؛ الغرقة أا ول 


FPF 


لمعترلة أعكاب واصل بن عطاء الغزال اعتزل عن "جلس لسن البصرى 
اوذلك انه دخل على لس رجل غقال يا أمام الدين ظهر ف زماننا جماعة 
يكفرء رى صاحب الكبيرة يعاى وعيدية لوار ہے وجماعة اخری رجدو ن 
الكباير ويقولون لا يضر مع الايمان معصية كما لا بنفع مع الكفر طاعة 
فكيف تكم لنا أن نعتقي ف ذلك فتفكر خسن وقبل أن يجيب قال 
وأصل أنا لا اقول أن صاحب الكبيرة مومن مطلقا ولا كافر مطلقا ثم قام 
أل أسطوانة مى اسطوانات المسجى واخذ يقرر على جماعة من اكاب 


لحسن ما اجاب به من أن مرتكب الكبيرة ليس بمومن ولا كافر ويبت 
له منرلة بين النزلتين قايلا أن المومن اسم مد والفاسق لا بستحق 
المدے فلا یکون مومنا ولیس بکافر ایضا لاقرارہ بالشهادتین ولوجود سادو 
ا لبر فيه فاذا مات بلا توبة خلى ف النار اف ليس ف الآخرة 3 
فريقان فريق ف لجن وفریک ق السعیر لک لکن تخفف عليه ویکون درکته 

فو درکات الكفار فقال لاسن قى اعقزل عنّا واصلل فلذلك يسمی هو 
واصكابه معترلة ويلقبون بالقدرية لاسنادعم افعال العياد الى قدرتهم 


وانكارعم القدر فيها وأنهم قالو! أن من يقول بالقدر خبره وشره من الله 
أو باسم القدریۃ ما وذلک لان میت القدر احق بان نسب اليد من ' 
افيه فنقول ڪما يصح ذسبة ميته اليه يصح نسية الغا أيضا اذ بالغ 
ف تفي لان ماتبس به ولا يمك حمل القدرية الى المشبتين له لان 
هره قوله عم القدرية “جوس هذه الامة فان يقتضى مشاركتهم لامجوس 
فیما اشتھهروا به من اثبات خالقین لا ف قولهم بان الله خلف شيا ف 
انڪ والنافون لح وم الشاركرن لهم ف نلک اأصفة المشهورة یت 
ياجعلون العبى خالقا لافعاله وينسبو رى القبايع والشرور اليد دون الله 
سپاک از وهرده أيضا قول عم ف حاقف القدريخ همم خصماء اللد ق القدر 
ولا خصومة للقايل بتفويض الأمور كلها اليد تع أنما لشصومة ن يعنقد 


Po 

انه یقدر على ما لا یرید» الله ڊل يكرهه والأعترلة لقبوا انفسهم باصكاب 
يعنى انهم قالوا ياجب على الله تع ماهو الاصلى لعباده وياجب أيضا 
قواب المطيع نهو لا يل بما هو واجب عليه تع أصلا وجعلوا قفا عد 
وقالو! بنفى الصغات لحقيقية القديمة القايمة بذاته احتراز' عن اثبات 
قحماء متعددة وجعلوا هذا توحيد! وقالواً اى المعتزلة جميعا بان القدم 
اخص وصف الله لا يشاركه فيه ذات ولا صفة وبنفى الصةات الزايحة على 
الذات وان كلام تع مخلون محدّث مركب من روف والاصوات 
وبانه غير مرن ف الاخرة بالابصار وبان لسن والقبع عقليان وياجب 
علي تع رعاية لكهة والمصلكة افعاله وثواب المطيع والتايب وعقاب 
صاحب الكبيرة كم أنهم بعى اتفاقهم على هذه الامور الأمأكورة أفترقوا 
عشرین فرقة يکفر بعضهم بعضا منهم الواصلية اص كاب اث حخيفة واصل 
ابن ءعطاء قالوا بنفى الصفات قال الشهرستافى شرعت أصكابه ف ذه 
المستلة بعد ما طالعوا كنتب الفلاسفة وانتهى نظروم الى أن رذوا جميع 
الصفات ال کون ءانما قادرا ثم حکہوا بانھما صفتان ذانیتان اعتباريقان 
للذات القدیہۃ کہا قال الجبادی او حالاں کما قال اہو هاشم وقالوا 
بالقدّر اى اسناد افعال العياد الى قدرتهم وامتناع أضافة الشر ألى الله تع 
وقالوا بالمنزلة بين المغزلتين على ما مر تفصيله وذفبوا أل الدكم 
بتخطمة احد الفریقین من عثمان وقاتلیء وجوزوا أن يكون عثمان لا 
مومنا ولا كافرا وأن بخلى ف النار وكذا على ومقاتلوه وحكمو! بان عليا 
وطلكة والزبير بعد وقعة لإمل لو شهدوا على باقة بقل لم يبل شهادتهم 
كشهادة المتلاعنين ای الزوے والزوجۃ فار احد٥ما‏ غاسف لا بعین 
العمرية مثلم ای مشثل الواصلية فیا ذڪر من مخفبهم 3 انھمم فسقوا 


۳ 


رواة ديت معروغا بارع قاجع واصل بن عطاء ف القواعى المذكورة 


وزاد علي دعميم الافسبک الهخيلية أصكاب ان دخيل بی حمدان 


العاف شيخ المعترلة ومقرر طريقتهم اخى الاعتزال من عقمان جر خالى 
الطويل عرى واصل قالو! بغناء مقدورات ألا تع وعدا قريب من مذهب 
جَهم حيتث ذهب أل ان لجنة والنار تفنيان وقالوا أن حركات اهل لجن 
والنار ضرورباة مخلوقة لاء تع أن لو کانى كانت مخلوةة لهم لكانوا مكلفين ولا 
تكليف ف الاخرة وان ال الكأدين تنقطع حركاتهم ويبصيرون ال 
جمود داهم وسكون ويجتمع غ ذلك السكون اللات لاعل لينة والالام 
لاعل انار وانما ارتكب ابو الهذيل هذا القول لان التزم فى مسلا حدوت 
العا اند لا فر ہین حوادت 3 اول لها وبين حوإادت لا اأخر لها فقال ۶ اقول 
ایضا ڪرات لا تنتهی ال آخرھا بل تصیر الى سکو ر وتوفم أن ما ارم 
فی ر لرک لا پلزہ» ف ا ن و يسمى المعترلة ابا الهذيل جهمى 
الأخرة وقيلل أن قدری الول ج الآخرة وقالوا أرى الله عام بعلم هو 
فاته وقادر بقدرة ك ذاتہ وح باكيوة ي داد واخحوا دیا القول من 
الغلاسة× الخين ډعتقدو ن أنه تع واحد من جميع جهاته لا عدن فیک 
اصلا بل جميع صفاتة راجعة ألى السلوب والاضافات وقالوا 9و مريى بارادة 
حادتة لا ف مڪل واول مر احدث فخ المقالة وو العلاف وقالوا بعص 

کلامه انع لاف حل ووو کن وبعضد ق حل كالامر والنهى ولشبر والاستخيار 
وذلک لار کو ن الاشياء بكلهخ ک فلا يتصو ر لھا حل وقالوا رادت قع 
خير المراد کیل لان ارادته عبارة عن خلقه لشیء وخلقہ للشیء مغایر 
لذلک الشیء بل للق عندهم قول لا ف حل أعنى كلمة كن فتامل 
من أفل الجنة أو و ا ڪر ۹ لا انلو الاس = i‏ الله تع هم 


Pv 


معصومون لا یکذبون ولا يرتکبون شيا من أاعاصى فالڪجة قولهم 
لا التواتر الذى عو كاشف عنه وتوف العلاف سنة خمس وثلثين ومانُة 
ومن کاڊ أبو يعقوب الشكام النظامي إعحاب أبراديم ډن سيار النظام 
المعترلة قالوا لا يقدر الله أن يغعل ڊعباده فى الدنيا ما لا صلاح ھم فی 
ولا يقدر أن يزين ف الاخرة أو ينقص من كواب أو عقاب لاعل لينة والنار 
وتوقموا ان غاية تنزيهه تع عن الشرور والقيايع لا تكون الا بسلب 
قدرتہ علیھا فهم ف ذلک كمن هرب مر المطر الى الميزاب وقالوا كونه تع 
مريد! لفعله اند خالقه على وفف علمه وكونة مريدا لفعل العيى اذى آمر 
به وقالوا الانسان عو الرو والبدن عو ألتها وقد اخذه النظام من 
الغلاسفة ا أنه مال الى الطبيعيين منهم فقال الروح جسم لطيف ساير ف 
البدن سرهان ماد الورك ف الورد والدفن ف اللبن واأسس سے وقالوا 
الأعراض كلالوان والطعوم والروايع أجسام كما هو مذعب فشام جن 
الاككم فتارة ياحكم بار الاعرأاص اجسام واخرى بار الاجسام أعراص 
وقائو! لجوعر مولّف من الاعراص الجتمعة والعلمم مثل الجهل اإركب 
والايما مثل الكفر فى تمام المافيغ وأخذءوا عن المقالخ من الغلاسفة 
حيتث حكموا بار حقيقتهما حصول الصورة ف ألقوة العاقل 
بینهما بامر خارجی وو مطابقۂ تاک الصورة لنمعلقها وم مطابقتها لح 

وقالوا الله حَلَّف لشلق أى الخلوقات دفعة واحدة على ما ق علي لان 
معادن ونباتا وحیوانا وانسانا وغیر ذلک فلم یکی خلف آذم منقدما 
على خلقف أولاده أ3 انه تح کن 2 E‏ ف ڊعضص 


e 


القايلين بالخليط والكمو ن والبروز وقالو! نظم القرآن بر انا 
الجر اخباره عن الغيب من الامور السالةء والآتية وصرف أللد ألعرب عن 
f‏ 


Fra 
الاعتمام بمعارضته حتى لو خَلاعم لاَمََنَهم الاثيانْ بمثله بل بافسع منه‎ 
وقالو! التواتر الذى ا يحصى عدده يحتمل الكذب والاجماع والقياس‎ 

تيس شىء منهما بحجة وقالو! بالطفرة ومالو! أل الرفص ووجوب النص ‏ 
عل امام وتبوتة ای ثبوت النش من النى على عل لک كتمه همر وقالوا 
ي خان بالسرقة فيا دون فصاب الزركوة كماد وتسعةة وتسعين دروما 
وأربعة مر الابل مثلا أو ظلم به على غيره بالغصب والتعدى لا بۇس ف 
الأسوارية اصكاب الاسوارى وافقو! النظامي فيما ذهبوا اليد وزادوا عليهم 

لار قدرة العبد صالكة لاضدين على سواء فاذا قدر على احدهما قدر 
على لاخر فتعلّفٌ العلم أو الاخبار من اللا بأحد الطرفين لا يمنع مقدورية 
الآخر للعيى الاسكافية أصحاب أف جعفر الاسكاف قالوا الله لا يقدر على 
طلم المعلاء بضلا طلم الصبيان والجائین اند بقدر علي الجعقری 
اصكاب لإعفرين جعفر بن مبشّر وابن خرب وافقو! الاسكافية وزادوا 
عليهم متابعة لابن المبشر أن ف فُساف الام من دو شر من الزنادقة 

والماجوس والاجماع من | من الام على حل الشرّب خطاء لان امعتبر ف 

لحد هو النص وسارق لابا فاسق منخلع عن الايمان البشرية هو بشر 
أبن العتمر كن من افاضل ملماء المعتزلة وعو الذى احدث القول بالتوليد 
قالو! الأعراض من الألوان والطعوم والروأيع وغيرها كلادراكات مى السمع 

والروية تقع اى ياجوز أن تحصل منولّدة ف الجسم من فعل الغير 
ڪما اذا کار اسيابها من فعله وقالو! القدرة والاستطاعة سلامة البني 


ولإوارح عن الآفات وقالوا الله قادر على تعذيب الطفل ولو عکّبه لکان 
ظالا لكذه يستصف أن قال ف حقه تع فلکی بل یجب ار يقال 


۳۳ 
ولو عذّبه لكان الطفل بالغا عاقلا عاصياً مستكقًا لاعقاب وفيء تناقض 
ان حاصله أن الله يقدر أن يظلم ولوظلم لكان عادلا المزدارية هو ابو 
موسی عیسی بن صبج المزدار هذا لقب بكو من باب الافتعال دن 
الربارة لین اخلذ العلم من وتزى حا ی سی را أ#ب العخرلة 
قال الاد قادر على أرى يكذب ويظلم ولو فعل لكان ' الها کاذبا با ظالا تعال الاح 
عما قال علوا کک وياجوز ن دقع فعل من اتقاعلين تولد! 3 مپاشرة قال 
واأناس قادرون على مل القران ر مغد فنظما بلاغ کیا ا النظام 
وو الذو الذى بال فق حدوث انقران وڪغفر القايل بقدمه قال ومن لاہس 
السلطان کافر غر لا بورد ٿث ای لا ډرٹث وا بورت مذ وکا مر قال بخلف کلت 

الاعمال وبالروية كافر أيضا الهشامية هو هشام ډن عمرو الغوطى الف 
كان ف القذر اكثر مبالغة من سامر المعترلة قالوا 3 يطلق اسم الوكيل على 
آله تع مع وروده ف القرآن لاستحماده موكلا ولم يعامو! أن الوكيل 
فی احماده بیعای لافیظ کما ف قول تع وما انت عليهم ٻوڪيل ولا يقال 
الف الله بين القلوب مع انه مخالف لقوله تع ما الفمت جين قلوبهم 
ولكن الله ألّف بينهم وقالوا الأعراص لا ندل على الله ولا على رسولد أى ى 
لا تدلّ على کون نع خالقا لها ولا تصلع دلالة على صد مدعى الرسالة 
اما الدال هو الاجسام ويلزمهم على ذلک ان فلق البكر وقَلْب العصا 
حب واحياء الو لا بكون دليلا على صدق من ظهر على يده وقالوا 
دالخ ف ال ران على حلال وحرام والاماماة لا ننعقى مع الاخنلاف بل 3 
بی ەن اثفاف الكل قبل ومقصودوم الطعر ف امام أ بكر اذ كانت 
بیعته بلا اتفاق من جميع الصحاب: لان بقى فى كل طرف طايغ: على 
خلافه ولهنة والنار لمم كلقا بعد اف ا فايدة فى وجودعما ان ولمم 
يحاصر عثمان ولم یقتل مع کونه متواترا ومن افسد صلوة ف آخرعا 


# 


FF. 
3 س‎ 
وق افتتصها ولا بشروطها فاو صلوته معصية منهى عنه مع كونه 'خالفا‎ 
للاجماع الصالحية اكاب الصالحى ومن مخذصبهم أنهم جوزرا قيام العلم‎ 
مع اتصافهم بهذه الصفات أمواتا وان ا يكون البارى تع حيا وجوزوا‎ 
باع‎ n. خلو لاوفر عن الأعرأاص كلها لابطيةة ور احمد ډن حابط‎ 
ال ابيه وعو من اكاب النظام قالو! للعالّم الهان قددم هو الله قع وحَدّث‎ 
هو المسج والمسي هو الذى يحاسب الناس ف الآاخرة وعو المراد بقوله‎ 
وجاء ربک والملک صقا صفا وعو الذى ياق ف طلَّل مر الغمام وعو المعتى‎ 
بقوله عم ار الله خلق آدم على صورنه وبقولء يضع لجبار قدمه ف النار‎ 
ونما هو المسيى لان ذراء الاجسام واحدثها قال الامدى وعولاء كفار‎ 
مش ركو ر الكدبية فو فضل الحدين ومخعيهم معب لخابطية الا انهم‎ 
زادوا التناسئ وان كل حيوان مكلف فائهم قالو! أن الله سيكانه ابحع‎ 
ليوانات ءعقلاء بالغين ف دار سوى هذه الدار وخلق فيهمم معرفته‎ 
والعلم بد واسبغ عليهم تعمد تم ابتلام وكلفهمم شكر نعمت فاطاعة بعض‎ 
فاقر# ف دار النعيم التى اجتلا فيها وعصاه بعص ف لإميع فاخرجهم من‎ 
انلك ألدار ألى دار العذاب وق النار واطاعء بعص ف اليعضص دور اليعض‎ 
فاخرجهم الى دار الدنيا وكسا# فن الاجسام الكثيغة على صور ختلفة‎ 
كصورة الانسان وسار لأيوانات وابتلام باليأاساء والضراء والالام واللذات‎ 
على مفادير ذنوبهمم فمن كانت معاصيه اقل وطاعاته اكثر كانت صورتقه‎ 
احسن وآلامه اقل :ومن کانت بالعکس فبالعکس ولا بزال یکون یوان ف‎ 
الدنيا فى صورة بعد صورة ما دامت معه ذنوب وعذا عين القول بالتتاسخ‎ 
العمرية عو معمر بن عَبّاد السلمى قالو! الله لمم جخلق غير الاجسام‎ 
واما الاعراص فيخترعها الاجسام أما طبعا كالنار للاحراق والشمس للكرارة‎ 
وما اختتيارا كالاخيوان للالوان قبل ومن العاجب اى حدوث الاجسام‎ 
وفناء 9ا عن معمر من الاعراص فكيف يقول انها من افعال. الاجسام وقالوا‎ 


FI 

بوص الل بالقدم لانه يدل على التقادم الزماف واللهة سياحانه ليس 
جزماف ول يعلم الله تفس وال اكد العالم والمعلوم وصوممتنع 
والاتسان لا فعلّ له غير الارادة e‏ کانہت او تولید! ناء على ما ذهبوا 


الي من مذعب الفلاسفة ف حقيقة الانسان الشمامية ع فُمامة بن اشرس 


الثْمیری کان جامعا بين ا وخلاعة النفس قالوا الافعال المتوأدة لا 
قاعل لها أف لا بمكرى اسنادعا الى فاعلل السبب لاستازامة أسناد الفعال ألى 
اميت فيا اذا رمى سهما ألى شخص ومات قبل وصوله الي ولا الى الله تع 
لاستلزامه صدور القبي عند والمعرفة متوآّدة من النظر واذها واجبةة قبل 
الشرع واليهود والنصارى والجوس والزنادقة ډصيرون ف الاخرة رابا لا 
يدخلون جنة ولا نارا و وكا البهايم والاطفال والاستطاعة سلامة الال 


وك قبل الفعل ومن لا يعلم خالقء من الكقار معذور والمعارى كلها 
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رر ولا قعل للانسان غير الرادة وما عداها حادث بلا مكدث 


ویارم× د قم از وکان e‏ ف زه مان المأمون وکاری لد عند e‏ 


الضَاطیۃ حاب ان لاسین بن أن عمرو الحَياط قالو! ڊالقدر أى اسناں 


الافعال الى العباد وتسمية العدوم شا أى ثابتا متقررا ف حال العدم 
وجووفرا وعرضا أى الذوات الأعدومةخ الثابتة متصفة جصفات الاجسام ف 


حال العدم ن آرادتد تع کوذ× قادرا غبر مکو و کار وھ ای ارادند تع 
ف افعال نفس للف أى كوذه خالقا لها وف أفعال عباده الامر بها وكوت 


سميعا وڊصیرا معغاه ان عالمہ ڊمننعلقهما وکوذد یری ذاتد وغیره معناه 
ند وعام× ,لإاحظية هو عمرو بن ډاکر لأاحظ کان ن الأفضلاء اليلغاء فى 
ايام المعتصم والمتوكل وقد طالع كتنب الفلاسفة وروج كيرا من مقالاتهم 


Ff 
بعبارتد اللطيفة البليغة قالوا اأعارف كلها ضروريخ وا أرادة قى الشاديى‎ 
ب غير ساه عن وارادته لفعل الغير ك المَيل أى ميل النفس اليه وقالوا‎ 
الاجسام ذوات طبايع ختلفة لها آثار خصوصة كما ذهب اليه الفلاسفة‎ 
الطبيعيون وده قنع انعدأم الاجواعر أذما يتبدل الاعراص ولإوافر باقهة#‎ 
على حالها كما قيل ف الهيوى والنار تجذب اليها اهلها لا أن الله خلا‎ 
أى يدخلهم فيها ولفير والشر من فعل العبد والقران جسد ينقلب ارة‎ 
رجلا وتارة امرأة الكَعبية هو ابو القاسم بن محمد الكَعْى كان من معترلة‎ 
بغداد وتلميى لقباظ قالوا فعل الرب وأقع بغير ارادته فاذا قيل أنه تع‎ 
مریی الافعال اریی اند خالق لہا واذا قیل مریی افعال غیره اریی انه آمر‎ 
بھا ولا بری نفس ولا غیرہ ا بمعای انه يعلمه كما ذعب الي لياط‎ 
الجبانية هو ابو على حمد بن عبن الوقاب لجبائى من معترلة اليصرة‎ 
قاو أرادة الرب حادثة 5 ف تخل واللد تع مريد بلك الارادة موصوف بها‎ 
والعالّم يفنى بفناء لا ف حل عند ارادة الله تع فناء العالم واللد تكلم بكلام‎ 


ue 


مر کب من حروف وأصوات بڪلقد الل ف جسم والنتكآم ڊیٰلکی الكلام من 


عل الكلام وخَلّقه لا مر قام به وح فيه ولا يرى الله ف الآخرة والعبفد 
خالق لفعاه ومرتكب الكبير# 3 مومن ولا كافر واذا مات بلا توب خاد 
ف النار و كرامات للاولياء وجب على اللد تع لمن يكلف اى لامكلّف 
اکم ال عقله ونه اسباب التکلیف له اى يجب علي اللطف بالمكلّف 
ورعایةٌ ما هو اصلع لھ والانبیاة معصومون وشار ابو عل تیه ای ف 
الاحكام المذكورة ابا هاشم تم انفرد عند بأن الله تع عام لذاته بلا أججاب 


س 


صفةة & علم زلا حالة توجب العالمية وكوله سميعا بصيرا معناه آنه حى 


fr 

فن به وياجوز الايلام للعوص البهشمية انفرد ابو هاشم عن ابيد بامكان 
استكقاق الذم والعقاب بلا معصية مع كونه مخالغا للاجماع ولكمة 
وبانه ل توب عر كبيرة مع الاصرار على غيرها عالما بقبكه ويلرمه أن لا 
يسع اسلام الكافر مع ادف ذتب أصر عليه ولا توبة مع عدم القدره فلا 
يصح توب الكاذب عن كذبد بعد ما صار اخرس ولا توبة الزاف عن زناه 

S u 6 8S u ر‎ 

معلومة ولا جهولة ولا قحيهة ولا حادقة قال الآمڈى هذا تناقص ان لا 
انع ليس معلوما على أرى أثبات حالغ غير معاومة ما لا سبيل اليه ؛ الفرقة 
آلقاني من الفرى الاسلامية الشيعَةٌ أى الذين شايعوا ليا قالوا انه الامام 
بعد رسول الله بالنص اما جلا وما حَغيا واعتقدوا أن الامامغ لا تخر 
عند وعن اولاده وان خرجت فاما بظلم یکو من غیرهم وما بتقیة منه 
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او من اولاده وعم اثنتان وعشرون فرقة يكفر بعضهم ڊعضا اصولهم ثلث 
قر غلاة وزيدية وامامية ما الغلاة فثمانية عشر السبانية قال عبد ألله 


أبن سباء لعلى انت اله حقا فنغاه على أل المدأين وقيل أند كان بهوديا 
e‏ س . 

فاسلم وکا ف البهودية يقول فی يوشع بن نون وای موسی متل ما قال 
ف على وعو اول من أظهر القول بوجوب امام على ومن تشعيت اصناف 
الغلا قال أبن سباء اث لم يمت على ولمم يقتل وانما قتل ابن مجم 
و ت g8‏ , , 

شيطانا تصور بصورة على وعلى فى الساكاب واأرعى صوته والبرق سوطه 
واه ينزل بعي هذا الى الارص ويملوها عدا وهولاء يقولون عند سماع 
الرعد عليكى السلام يا أمير المومنين الكاملية قال أبو كامل بكفر الصكابة 
ترک بيعاة على وبكفر عل ترک طلب ل وقال جالتناسط ف الارواح عند 


fF 


اموت وان الامامة نور يتناس اى ينتقل من شخص الى آخر وقد يصير 
فی شخص نیو بعد ما کان فی شخص آخر امامۂ البنانية قال بنان بن 
سمعان التهيمى النهدى المُنى الله على صورة انسان ویلک كله 
ال وجهه وروح الله حلت ف عل فم ق ابن حمد بن الحنَفية قر ف ابن 
اف عاشم لر ف بنان المُغيرية قال بن کین الله جسم 


لكمة ولما اراد أن يخلق للق الامش فوقع تاجا 


علی اسه وذلک قول تع سبع اسم ربک الاعلى الذى خلق فسرى 


فم انه كتب ف كق اعمال العباد فغضب من المعاصی فعرق ET‏ 


ای من عرقه ہکران احدھما ملع مظلم والأخر حلو نير تم اطلع ھ 


الباكر النير وابصر في ظلّه i‏ ای انتزع بعضا من ظلّه فاجعل وخلق 


مغد الشهس والقەر وأ فی الباقی من الظل فيا للشریک وقال » ینبغی ا 
ډدکون ۸عی ال آخر تر خلقف شاف من الباكريرى فالکفر ای الكفارمن 
المظلم والاجان أى المومنين من النير ثم ارسل حمدا والناس ف ضلال 


£ . ں3 س uocB‏ 
وعرض ا«مانة وق منغ على عن الامامة على السموات والارص وللبال فايین 
gg TTC‏ 


ت > کن 9( 4 
أن ياڪملنها وأشغقّن منها وحملها الانسارى وهو أبو بكر حملها ډبامر عمر 
حین ضمن e‏ 


الامام e‏ بن حمد ہن علی ہن لاسن ن سین بن عل وفو حیٰ 
مقیم فی جبل حاجز ال ان يومر باخرو وقيل المغيرة فاته نّا فل 


fo 
اختاف أُصجابه فقال ڊعضهم بانتظاره وتال آخرون بانتظار زکربا کما کان‎ 
هو قايلا ب الكَناحية عو عيد الله بر معاويتة جر عبد الله بر جعفر‎ 
ذى الجناحین قالو! الارواح تتنغاسۓ فکان روے الله ف آدم قم فی شیٹ قم‎ 
الانبياء والادمة حتى انتهبت الى على واولاده الثلثة شم الى عي الله هذا‎ 
وقالہت لمناحيةخ وو أی عبی الله حی م باجيل بجبل اصفهان و وسیاخرې‎ 
وانكروا القيامة واستتكلو! الحرمات من لمر والميتة والزنا وغيرها المنصورية‎ 
هو أو منصور العاجلى عزا نفسه الى أ جعفر حمد الباقر فلما تبراء منه‎ 
وطرده اذعى الامامة لنفسه قالوا الامامة صارت كمد دن على بى سين‎ 
a کم انتقلت عند ال ا ان ابا‎ 
من السماء ساقطا‎ E 0 الكسف ا ف وله تع‎ 
سكاب مركوم وكان قبل أذعاء الامامة لنقسه يقول الكسف على بى أف‎ 
طالب وقالو! الرسل 3 تنقطع ا ابد ولبنة رجل امنا بموالانه وعو الامام‎ 
التار بالضد أی رجل اه ونا ډہغضد وو ضله أى ضد الامام وخصمد کن‎ 
بكر وعمر وکدا الفرايض والڪرمات فار ن الفرايض اسما رجال مرا ڊموالاتهم‎ 
واأڪترمات اسما رجال امنا بمعاداتهم ومقصودعم بذلك ان من ظفر برجل‎ 
منهم فق ارتفع عنه التكليف ولأطاب لوصوله الي لجنة الحَظابية هو‎ 
ابو خطاب الاسدى عزا نغسه أل أن عبد الل جعفر الصادق فلما علمر‎ 
منه غلوه فى حقه تيراء من فلما اعتزل عند اذى الامر لنفسه الوا الادمة‎ 
IT O NOT LT AT 
انبياء وابو لطاب نى ففرضو! طاعته أى زعموا أن الانبياء فرضوا على‎ 
الناس طاعة أن لطاب بل زادوا على ذلك وقالو الادمة آله والكسنان‎ 


أبناء الله وجعفر الصادف الد لكن ابو الخظاب افضل منه ومن على 


۳۴۳1 
وفولاء يستتكلون شهادة الزور أوانقيهم على خائفيهم والامام بع قتله 
ای قتل ان لطاب معمر ای ذب ال ذلک جماعة منم فعبدوا معمرا 
كما انوا يعبدور ابا لذطاب وقالو! لجن نعيم الدنيا والنا ر آلامها والدنيا 
لا تفاى وأستباحوا الحرمات وتركو الفرايض وقيل الامام بعد قتله جزیغ 


ای دعب ال ذلک طایفء اخرى منهم ولوا أن كل مومن يوحي اليه 
متمسکین بالوله تع وما کان نفس ان نموت الا بان الله ای بوحی من 
الله اليد وغيهم أى ف اكاب بزيغ من هو خير من جبرادیل ومیکانیل و8 
يموتون أبحا بال اذا بلغوا النهاية يرقعورى أل اللكوت وقيل ١و‏ اى 
الامام بعت أ لطاب عمير جن بنان ال#جلى 3 انهم یهوتون ای ډقولون 
بذلك الغرابية قالوا محمد بعلى اشبة من الغراب بالغراب والذباب 
بالف باب فبعت الله جبراديل الى على فغلط جبراديل ف تبليغ الرسالة من 

~m 0u <) 5 - wv 
على ال حمد قال شاعرعمر * غلط الامين جازها عن حیدر * فیلعنون‎ 


صاحب الریش يعنون ب جبرائيل الكمية لقبوا! بذلک لانهم ذموا 
مدا لان عليا دو الالد وقد بعثه ليدعو الناس اليه فدعا لنفسد وقيل 
بالهیتهما اى قال طايفة منهم بالهية حمى وعلى ولهم ف التقديم خلاف 
يعضوم يقدم علا ف الأحكام الالهية وبعضهم يقدم ڪمدا وقيل بالھیة 
خمسة اشخاص يسمون اكاب العباة هما وقاطمة والكسنان وفولاء 
زعمواً أن ونه لشمسة شیء واحد وان روح حال شيهم بالسوي لد مریة 
لوإحد منهم على آخر ولا يقولو ر اطمة تحاشيا عن وصمة التأنيثف 


الهشامية أصحاب الهشامين ابن الكحكم واب سالم الجواليقى قالوا 
الله جسن اتفقو! على ذلك ثم اختلغو! فقال ابر الحكم فو طويل عريص 


FFv 
عمیفا مساو طولد وعرضد وعمقد وعو كالسپيكة البيضاء الصافية‎ 
بغلالاء من کل جاذنب وله ون وظ ورا 0 یسا ڊفتے الميمر وی‎ 
TONE الأوعءع الذى کس الطبيب ا هرد ون ڊھا النبضص قالوا‎ 
هذه الصفات لارا ر غیر» ای ويقوم آل الح ودقعك‎ 
خفاوت بینهها ای علی وجه لا ينفصل کک عن الاخر وارادته تع حرکة‎ 
ك عينة ولا غيره وأنما يعلم الاشياء بعد كونها ا قبله بعلم ۶ قديم ولا‎ 
مر والاعراض لا تدلٌ على الباری انما الدالّ عليه 9و الأجسام لا عرفت‎ ا٤‎ 
من مشابھته ایاها الاد معصومور دون الانبياء لان النى يوحى الي‎ 
فیخقرب به الى الله بخلاف الامام فانه لا يوحى اليه فوجب أن يكون‎ 
موصوما وقال أبن سالم وو على صورة انسان 8 یی ورجل وحواس خمس‎ 
وأذن وشم وع ول ور 2 وتصفد کک ماجوف والاسقل‎ 
له 3 حيووة فلا‎ e 0 أُی ڈہ۔‎ EE الصغات لله تح‎ 
یکون ے حیا ولا عالما ولا قادرا ولا سمیعا ولا بصیرا الیونسیۂ وو یوئس‎ 
ابن عبد الرحمن القمى قال لله قع على العرش تحمله اللأدكة ووو اقوى‎ 
منھاً ای مر الملادکۃ مع کونھ ولا لهم کالکرکی تحمله رجّلاه وفو‎ 
اقوى منهه)ا الشيطائيء مو محمد بن الضعمان الملقب بشيطان‎ 
الطای قال اند تع ذور غیر جسمان ومع ذلک وو على صورة انسان وأنما‎ 
يعلم الاشياء بعد كوتها الرزامية قالوا الاماما بعد على حيدى بن الكنغية‎ 


FFA 
حل الالء ف اق مُسْلم وانه لم يقل واستحلو! المحارم وترك الفرايص‎ 
ومنهم من اذعى الالهيء غ المقنع امغوضةً قالوا الله قوص خلق الدنيا‎ 
الى محمد أى الل خاق محمدا وفوص اليه خلق الانيا فهو‎ 
لی لها جما فيها وقيل فرص ذلك الى على البدآدية جوزوا البذآء على‎ 
اللہ تع ای جوزو ان رید الله شیًا فم يبدو له ای یظهر عليه ما ۾‎ 
یک ظار! له ویازمه ان لا يكو ن الرب عالما بعواقب الامور النصيرية‎ 
والاساحاقية قالوا حل الله تع فى على ثان ظهور الروحاف ق لإسى لإسماف‎ 
عا لا لكر آنا ف جانب لير فكظهور جبرائًيل بصورة البشو وما ف‎ 
جانب الشر فكظهور الشيطان ف صورة الانسان تالو ولما كان على وأولاده‎ 
افضل من غیرعم وانوا مويدين بتأييدات متعلقة بياطن الأسرار قلنا ظهر‎ 
لق تع بصورتهم ونطق بلسانهم واخذ بايديهم ومن ههنا أطلقنا االهية‎ 
على الاثم أ3 ترى ان النبى قاتل الشركين وعليا قاقل المنافقين فان النى‎ 
حكم بالظاهر والله يتو السراير الاسماعيلية ولقبو! بسبعة القاب بالباطنية‎ 
رھم بہاطی الاب دون قاقر فانهم قالو! للقرارى باط وطافر والمراد‎ 
منه باطنه ل ظادره المعلوم من اللغا ونسيةً الباطن الى الظاعر كنسية الب‎ 
الى القشر والمتمشک بظاره معب بامشقة ف الاڪتساب وباطنه مود ا‎ 
ترك العمل بظافره وس ف ذلک بقوله تع فضرب بینهم ڊسور له باب‎ 

باطنه فيه الرحه وظافره من قبله العذاب وعذ! القول أخذوه من المنصورية 


ولإناحية ولّقيوا بالقرامطة لان اولهم الذى دما الناس ألى مخهيهم رجل 
یقال له حمدان قَرمَظ وفی احدی قری واسط وبالڪرمية لاڊاحتهمر 


الحرمات والمڪارم وبالسيعية لانهم زعمو! ان النْطقاء بالشرايع أى الرس 
سیعة ادمة آدم ونوح وابرافیم وموسی وعیسی وحمد وحمد المهدی 
سابع النطقاء وبين كل أقنين مى النطقاء سبعة ادمة يتممون شريعته ولا 
بد ف کل عصر من سبع بهم يقَتَدّی وبھم یهتدّی ف الدین وم 


f1 


متفاوتون ف ارتب امام يود عر الله وفو غاية الأدتة الي دين الله 


e GG w 2 


وحجة یودی عند ای عن الامام وياڪل علمه ویاکتم ڊھ له وذو مصة 


يمص العام من َة ای يأخذه منه فهخه ثلث الا وفمر الدعاف 
فاكمر أى داع اكبر هو رابعهم برقع درجات المومنين وداع مأذون يأخذ 
العهود على الطاليين من أعل اتظافر فيدخلهم ف فم الامامة ويغتى لهم 
باب العلم والمعرفة وعو خامسهم ومكلب قد أرتفعت درجته ف الدين 

دلیےں 3 : ٤‏ ‌ 
ولڪ لمم ڊډودذر له ف الدعوة بل فى الاحتاجاي على الناس فهو يحتى 
ويرغب الى الداع ككلب الصايى حتى اذا أحتي على أحد من أفل 
الظافر 2 عليه مذعبه بحيث ر عنه ولب لاق اذا 


ا اا 


لبا تا قل ارج جس سید عل ڪلب الماد مي داعا 


تع وما علمتم من لجوارح مکلبین وعو سادسهم ومومن یتبعه ای یتبع 
الداع وور الذى خد علي العهى وامن وايقن بالعهی ودخل ف فم 
الامام وجزب» وعو سابعهم قالوا ذلك الذى ذكرناه كالسموات والارضين ٠‏ 
- والبكار ويام الأسبوع والكواكب السيارة وق المدبرات أمرا كل منها سيعة 
كما هو المشهور ولقيو! بالبابكية اف أاتبع طايغة منهم بابک الكرسى 
ف روج بادربيجان وبالحمرة للبسهم المرة فی ایام بابک او تسميتهم 
الخالفين لهم من ال)سلمين خميرا وبالاسماعیلية لاثباتهم الامامة لاسماعيل 
آبن جعفر الصادق وعو أكبر أبنادة وقيل لانتساب زعيمهم الى حمد جن 
اسماعیل وأَصلٌ دعوتهیم على ابطال انشراع ر ن الغيارية وم طايفة 


قواعی اسلاغھم وذلک انهم اجتمعو! فتذاکروا ما کان علیہ اسلافھم من 


Po. 
الملك وقالوا لا سبيل لنا الى دفع اللسلمين بالسيف لغلبتهم واستتيلانهم‎ 
على الممالک لكا تكتال بتأويل شرایعهم أل ما يعود الى قواعدنا وسندرے‎ 
به الضعفاء منهم فان ذلک يوجب اختلاذهم واضطراب وراسهون‎ 
فی ذلک حمدان قَرمَظ وقيل عبد الل بن ميمون القداع ولسم فى‎ 
ول فو‎ e أللعوة س ا مراتب الذوق واو تار ا حال‎ 


ليس قابلا لها ومنعوا! التكلم فی بیت فی سراے ای فی موضع فی فقید او 
متکلآمم شمر التانيس باستماللا كل واحد من الدعوير بما يميل اليه 
بھواه وطبعه من زود وخلاعة فار کان بمیل أل الزعد زينه ف عیند وقبع 
w‏ » ڈں 
نقیضه وان کان یمیل الى لشلاعة زینها وقبے نقیضها حتی جصل له الانس 
به قم التشکیک ف أركان الشريعة بمقظعات السور بأن يقول ما معاى 
لأروف المقطعنة ف اوايل السور وقصاة صوم ايض دون قصاد صلاتها اى 
لم يجب احدعما دون الآخر ووجوب الغسل من 0 دون البول وغدد 
الرکعات ی لم کان ع بعضھا اربعا وبعضھا تلشا وبعضھا تنتین أل غبر ذلك 
من الامور التعبدية وأنها ډشککو رن ف عذه الاشياء ويطوور لإواب عنهم 
ليتعلّق قلبهم بمراجعتهم فيها ثم الربط وعو أمران الأول اخلذ الميثاف 
منه بأ يقولوا قد جرت ستة الله بأخذ المواتياق والعهود ويستدلوا 
علی ذلک بقولہ تع واف اخخنا من النبیین میثاقھم ثم یأخذوا من کل 
واحد میثاقہ بحسب اعتقادہ أن لا يفشى لهم سرا والثاف حرالثه على 
الامام فى حل ما اشكل علي مر لامور الى القاها اليه انه العالم بها ولا 
یقدر علیها احد حنی یغرقی من درجند وینتهی الى الامام ثم التدليس 
وعو دعوی موافقة اکابر الدین والدنیا لهم حنی بزداد ميلد أل ما دعاه 


٣۵ 


البد ڌم الاسس وور نید مقدمات يقبلها يلها ويس لها المدعو وتکون 

سايقة لد الى ما يدعو اليء من الباطن تم لحلع ووو الطمانينة أف 
اسقاط الاعمال البدنية قم السلخ عن الاعتقادات الدينية وع أى 
وحین اذ آل حال ادعو الى ذل يأخذون ف الاباحة والحث على 


استعاجال اللذّات وتأويل الشرايع كقولهم الوضوء عبارة عن موالاة الامام 
والتيممم هو الأخذ من المأذون عند غيبة الامام الذى هو الككّة 
والصلوة عبارة عن الناأق الذى هو الرسول بدليل قوله تع ان الصلوة 
تنھی عر الغكشاء والمنکر والاحتلام عبار عن افشاء سر من اسرارعم ال 
من لیس بافله بغیر قصد منه والس تجديد العهد والزكوة تزرڪية 
النفس بمعرفة ما فم عليه من الدين والكعبة النى والباب عل والصفا 
عو النى والمروة عل والميقات الايناس وانتلبية اجابة الدعوى والطواف 
بالبيت سيعا موالاة الان السبعة ولهنة راحة الابدان عن التكاليف 
والنار مشقنها بهزاولۂ التکالیف أل غير ذلک من خرافاتهم ومن مخعبهم 
أن الله لا موجود ولا معدوم ولا عالم ولا جاعل ولا قادر ولا عاجز وكذلك 
ف جميع الصفات وذلك لن الاثبات لأقيقى يقتضى المشاركة بين وبين 
الأوجودات وعو تشبيه والنفى الحللق يقتضى مشاركتد للمعدومات وهو 
تعطيل بل هو واعب عن الصفات ورب المتضادات وربما خلطو! كلامهم 
كلام الفلاسفة فقالو! اند تع ادع بالآمر العقل التام وبتوسطه ابدع 
النفس الى ليست نامة فاشتاقت النفس أل العقل التام ممستغيضة 
فاحنناجت الى لمركة مى النقصان الى الكمال ولن تتم لمركة ا3 بائتها 
أحدقت الاجرام الفلكية وتكركت حرڪة دوریاة بندبیر النفس" فحدٿث 
بتوسط الآفلاک الطبايع البسيطة العنصرية وبتوسط البسايط حدقت 
المركيات من المعادن والنبات وانواع ليوانات وافضلها الانسان لاستعداده 
لفيص الأسرار القّسية عليه واتصالء بالعا العلوى وحيث كن العالمم 


دں ت 


العو مخفلا دق ا ل كل وتف اوق ا تون مدر 
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۳o 


للكائنات وجب أن يكون ف العا السفلى عقل كامل يكون وسيلة الي 
الناجاة وعو الرسول الناطق ونفس ناقصة تكون فسبفها الي الناطقف ف 
تعريف طرق الناجاة نسبة النفس اول الى العقل الاول فيما يرجع أل 
اججاں الکاینات وعی الامام الذى فو وص ناطق وکما أن تکرک الاک 
بتحریک العقل والنفس کخلک نرك النفوس الى النجاة بتكریک 
الناطق والوصى وعلى هذا فى كل عصر وزمان قال الآمدى هذا ما كن 
علی× قدماوعم وحین ظهر لاسن دن یی ډن الصباح جلد الدعوة على 
انه الحّۂ الذى يوذى عن الامام الذى لا يجوز خلو الزمان عن 
وخاضل كلام ما تقدم ف الاحتياج ال المعلم ثم انه منع العوام عن 
لشوص ف العلوم ولشواص عن النظر ف الكتب المتقدّمة كيلا يظلع على 
فضاجهم تم أنهم تفلسغوا ولم بزالو! مستهزدين بالنواميس الدبنية 
والامور الشرعية ونحصنوا بالحصون وكثرت شوكتهم وخافت ملوك 
السوء منهم فاظهروا اسقاط التكاليف واباحة الحرمات وصاروا ا 
الجم‌اوات ڊلا فا دینی وا وأزع شر نعوذ بالل من الشيطار واتباء× ونای 
وما الزيدية وعم الماسوبون ألى زيى بن على زین العابدين فثلث فق 
الجارودية اكاب ان جارود الذى سماه الباقر سرح وبا وفسره باه 
شيطان سكن البكر قالو! بالنص من الى ف الامامةة على على وصفا لا 
تسمية والصكابة كفروا بماخالفته وتركهم الاقتداء بعلن بعد النى 


وعو عام شجاع فهو امام كما مر واختلفو! ق الامام المنتظر اهو حمد بن 
عيى الله بن سين بن على الذى قتل ف المدينة ف ايام المنصور فذعب 
طايغة منهم الى ذلك وزعمو! أنه ل يتل او فو محمد بن القاسم جن علي 
ان لحسين صاحب طالقان الذى أسرف ايام المعتصم بالل وحمل اليه 
فحیسه ف داره حنی مات فذعب طایفة اخری الیه وانکروا موته آو هو 


۳" 

يكيى بن عمير صاحب الكوغة من أحفاد زي بن عل دعا الناس الى 
نفسه واجتمع علي خلاف كثير وقتل ف أيام المستعين بالل فذفب الي 
طايفة ثالثة وانكروا قتله السليمانية هو سليمان بن جرير قالوا الامامة 
شورى فيما بين للق وانما تنعقد برجلين من خيار المسلمين ويصع 
أمامةة الفضول مع وجود الافضل وابو بكر وعمر امامان وان أخطاء الاما ق 
البيع لهما مع وجود على لكنه خطاء لمم ينتد الى درجة الفسق 
وكقروا عثمان وطلكة والزبير وعايشة اليغيرية هو بتير الومى وافقوا 
السليم‌اني 3 انهم وقفوا ف عثمان هخه فرق الزيدية واكثروم ف زماننا 
مقلدون يرجعو ر ف الاصول الى الاعتزال وف الفروع ألى مفب أن حنيفة 
الآ ف مسائل قليلة وأنّا الامامية فقالو! بالنص لجلى على امامة على 
وكفرو! الصكابة ووقعو! غيهم وساقوا الامامة الى جعفر الصادق واختلفوا 
ف المنصوص علي بعده والذى استتقر علید راهم اڏه أبنه موسى الكاظم 
وبعله علی بن موسی الرضا وبعله مکيى بن علی الققى وبعله على 
ابن مكمد النقى وبعده لأسن بن على الزركى وبعده محمد بن 
لسن ووو الامام المنتظر ولهم ف كل من المرانب التى بعد جعفر اخقلانات 
اوردها الامام ف آخر. الحصل وكانت الامامية ال على مخذعب ادمتهم 
حتی تمادى بهم الزمان فاختلفوا وتشعب متأخروعم الى معتزلة اما 
وعیدیة أو فض ليب وال اخبارية يعتقدور ظافر ما ورد بد الاخيمار 
المتشابهةة وفرلاء ينق مون ال مشبهة رون المتشابهات على أن 'لمراد 
بها ظوادروا وسلفیۃ یعتقدون ان ما اراد الله بھا حق بلا شبهة ڪيا 
عليه السلف وال ملتصحقة بالغرى الضالة ؛ والفرقة الثالتة من ك بار 
الفرف الاسلامية لوار وعم سبع فر الكحكمة وعم الذين خرجوا ءلى 
على عند التحكيم وما جرى دين لكين وكفروه وعم اثنا عشر الف 


۳ 


of 
جنب صلوتهم وصومة جنب صومهم ولکی لا ایمانهم‎ 
و ر‎ 


و من صب من قریش وغیرهم وغل فما وین الناس فهو کف اها“ وأن 
N‏ وجار وجب أن يعزل أ ډقتل وم ڊوجبوا ڏحسب الامام ل 


جوزوا أن لا يكون ف العا أمام وكقروا عثمان واكثر الصصابة ومرتكب 
الكبيرة البيهسية هو بيهس بن الهيصّم بن جابر قالوا الايمان هو الاقرار 
والعلم بالله وبما جاء به الرسول فمن وقع فیما لا يعرف آَحَلال و ام حرام 
فهو كافر لوجوب التة كص عليه حاى بعلم لاف وقيل 3 يكفر حت يرفع . 
مره الى الامام فیڪده وکل ما لیس في حد فهو مغفور وقيل لا حرام الا 
ما فى قوله اع قل لا اجى فيما اوح الى رما الاب وقيل أذا كفر الامام 
كفرت الرعياة حاضرا او غايبا وعذه الاقوال لطايفء من الأحكمة وقتالوا 
الاطفال کابائهم ايمانا وكفرا! وقال ڊعضهم ا[سڪر من شراب حلال لآ 
یرای صاحبه بما قال وفعل بخلاف السڪر من شراب حرام وقيل هو 
اى السكرمع الكبيرة كفر وانقو! القدرية ف اسناد أفعال الاد الي 
اأزارقة هو نافع بن الازرفق ی قالوا کفر عل بالتڪڪيم وهو الذى انل ف 
شانه وم التاس من یعجیک قول فى ليوة الدنيا ویشهد اللة على ماف 
قلبء وعو الد لأصام وابن ملَحَّم باحق ف قتلء وعو الذى رل فيد ومن 
الناس من يشرى تفه اجنغاء مرضاة الله ويه قال مفتى لشوار ج وزاعدفا 


عمران بن خَظاب 
با رة من تي ما راد بها 


ا ليب ع من نی ی العرشب رضوانا 
م E‏ 


ق البرية عند الل e‏ 


Foo 

وکفوت الصابة ای عثما وطلكة والزببر وعایشة وعبی الله بر عاس 
وسادر المسلمين معهم وتضوا بتخليدعم ف النار وكقروا القعدة عن القغال 
وان كانوا موافقين لهم ف الدين وقالوا بحرم النقيء ف القول والعمل 
ووز قل اولاد المخالفين ونسادهم ولا رجم على الزنا احص ان هو غير 
مذ کور ف القران ولا حد لاقف علی النساء ای القانف ان کان مره م 
َد لان المذكورف القران عو صيغة لّذْين وق للمذكرين قال اآمدى 
واسقطو! حذ قف الحصنين من:الرجال دون النساء أى المقذوف الحصن 
ان کان رجلا لا يحَد قاذغه وان کان امراہ یح قاننها وعذ! اظهر واطفال 


المشرکین ف النار مع آبانهم ویاجوز ذى کان كافرا وان علم كغره بعد النوة 
ومرتكب الكبيرة كافر الج دات هو تَجدة بن عامر الى منهم العاذرية 
القين عخروا الغاس بالاجهالات ف الفروع وذلک أن نجدة وجه ابن 
مع جيش الى أعل القطيف فقتلوم واسروا نساءم ونككوصن قيل القسمة 
واكلوا من الغنيمةة قبلها أيضا فلما رجعوا الى ناجدة اخبروه جما فعلوا 
فقال لمم ډسعكم فقالوا لم نعلم أنه لا وسعنا فعذرعم بجهالتهم فاختلاف 
اعكابه بعد ذلك فمنهم من تابعه وقالو! الدين أمران احدوما معرفة الله 
اسوه وترم دماء الملمين أن الرانقن لمم دالا وا جاده الس 
جملةۂ فهذا لا عدر لجاعل به والثانق ما سوى ذلك ولإافل به معذور 
فهولاء منهم سمو عاذرية وقالو! أى النجدات كلهم لا حاجة للناس 
الى الامام بل الوأجب عليهم رعايخ الصف فیما بینهم وياجوز لهم صد 
اذا روا أن تلك الرعاية لا تتم الا بامام يكملهم عليها وخالفوا ازارقة فى 
غير التكفير أى وانقوعم فى التكغير وخالفوعم ف الاحكام الباقية 
الأصفريء اصحاب زياد بن الاصفر يخالفون الازارقة ى تكفير القَعَده 
عن القتال أذأ كانوا موافقين لهم ف الدين وف أسقاط الرجم فانهم لمم 
يسقطوه وف اطفال الكقار أى لم يكقروا اطفالهم ولم يقولوا بتخليدهم ف 
# 


۳۵۹ 
النار ومنع التقية فى القول أى جوزو الققية ف القول دون العمل وقالوا 
المعصية الموجبا للحد لا يسمى صاحيها الا بها فيقال مثلا عذا سار أو 
زان أو قاذف ولا يقال كافر وما لا حذ في لعظمء كترك الصلوة والصوم 


كف فيقال لصاحب كافر وقيل تز المومنة أى المعتقدة لما فو دينهم 
من الكافر المخالف لهم ف دار البيعةة دون دار العلانية الاباضیةة وعو عب 
الله بن أباص قالو! مخالغونا من اهل القبلة كفار غير مشركين جوز 

مناکڪتتهم وغنيمةٌ اموالهم من سلاحهم وکرآعهم حلال عند کرب دون 
غيره ودأرهم دار الاسلام ال معسكر سلطانهم وقالو! نقيل شهادة "خالغيهم 
عليهم ومرتكب الكبيرة موحد غير مومن بناء على أن الاعمال داخلة ف 
الايمان والاستطاعة قبل الفعل وفعل العبد ماخلون لله تع ويفنى العالم 
كله بغناء اصل التكليف ومرزتكب الكبيرة كافر كر نعم لا كافر مل 
وتوقفوا ف تكفير أولاد الكفار وتعذهبهم وتوقفو! ف الفاق اهو شرك آم لآ 
وف جواز بعتة رسول بلا دیل ومجزة وتکلیف اتباعه فیما وخی اليه 
ای ترددوا أن ذلکه جايز أو لا وكفروا عليا وأكثر الصاكابة وأفترقو! فرقا 
أربعا الاو الكفصية عو ابو حفص بن أف المقدأم زأدوا لى الاباضية 
أن بين الايمان والشرك معرفة الله فانها خصلة متوسطة بينهما فمن عرف 
الله وکفر بما سواہ من رسول او جڏة أو نار او ڊارتڪاب کبيرة فڪافر لا 
مشرک انثانیةٌ اليريدية اكاب يزيد بن آنيسة زادوا على الاباضية أن 
قالوا سییعَّث نی من الجم بکتاب يكب ف السماء وينزل عليه جملة 
واحدة ويترك شريعة حمد الى مل الصابنة المأكورة فى القران وقالوا 
اڪاب لاود مشرڪون وکل ذنب شرك كبيرة كانت أو صغيره الثالة 


F'ov 


آلحارتیۃ ااب ان الحارت آباضی حالفو الاباضیة ق افدر ای کون 
أفعال العباد خلوقة لله تع وف كون الاستطاعة قبل الفعل الرابعة القايلون 
بطاعۂ لا برا بھا الل ای رعموا ان العبی اذا اق ہما مر به ولم يقصی الله 
کان ذاک طاعة التجاردة هو عبد الرحمن بن تجرد وعم آخر السبع من 
فری لذوارج زادوا على النجدات بعد ان وافقوعم ف مذھبهم وجوبَ 
البراءة عر الطفل اى ياجب أن یتبراء عند حتى يى الاسلام بعد 
الباوغ ویاجب دعا#ه اليه أى الى الاسلام أذا بلغ واطفالٌ المشركين ف 
النار وعم عشر فرق الاولى الميهونية عو ميمون بن عمران قالوا بالفذر 
أى استناد الافعال الى قذر العباد ويكون الاستطاعة قبل الفعل وأن الله 
یریی لشبر والشر ولا يريد ی کے كما هو مخفب المعترلة قالو! وأطغال 
الکقاری نة ويرو عنهم تاجويز نكا البغات للبنين وللبنات ولاولاد 
الاخوة والاخوات ای جوزوا ناح بنات وہتات الينات وبنات اولان 
الاخوة والاخوات وانكار سورة يوسف فانهم زعموا أنها قصاة من القصص 
ولا جوز أن يكون قصة العشق قرانا الثاني مر فرق الگجارده الكمزية 
وو حمر ن ادرک وافقوعم الميمونية فيما ذهبو! اليه من البدّع الا انهم 
االميموتية غ بدعتهم الا ف القدر الرابعة للارمية هو حازم بن عام 
وافقو! الشعيبية وحخڪى عنهم انهم يتوقفون ف أمر على ولا يصرحون 
بالبراعة عنه ڪيا يصرحون بالبرامة عن غيره لامسة الكَلَفية أصكاب 
الَف لشارجی وعم خوارے کر مان ومکران اضافو! القدر خبره ره وشوه ال ال 
الله وحكموا بار أطفال المشركين ف النار بلا عمل وشرك السادسة 


الأظرافية هم على مذفب حمرة ورنیسهم رجل مر ساجستار يقال لد 


Fon 


غالب الآ انهم عخروا أل الأظراف فيما لم ا من الشریعة اذا انوا ڊيا 
ييعرفورى لزومة من جه العقل ووافقو! أل الستة ف اصولهم وف نفى القدر 
أى اساد الافعال الى قذرة العبد وف بعص الغسخ فى نغى الشدرة الموثرة 
عرع العباد السابعة المعلومية هم كالكازمية ا ان المومن عندصم من 
عرف الله باجمیع اسمانه وصکاته ومن لم یعرفه کځلک فهو جاء لل لا 
مومن وفعل العبی ملو للد الثامنة الجهوليء مذوبهم ڪيذوب 
لازمية أيضا ال انهم قالو! يكفى معرفته ببعض a‏ فرع عله× کذلکی 
فھو عارف به مومن وفعل الغبن مكلو له التاسهة االصت ةف 
مو اسلم واستاجار بنا یناه وبرءنا موی اطغاله حتی ییلغوا فیدعوا الى 
الاسلام ويقيلو! أو ينكروا العاشرة من فرق الجاردة الثعالبء هو ثَعْلَّب بن 
عامر قالوا بولاية الاطفال صغار! انوا أو كبارا حتى يظهر منهم انكار لش 
جع البلوغ وقد تقل عنهم أيضا أن الاطفال لا كم لهم من ولا او 
عداوة الى أن يدّركو! ويرون أحدً الزكوة من العبيى اذا استتغنو! واعطاءها 
لهم أذا افنتقروا وتفرقو! اى التعالية أربع فرق الاو الأخنسية أاصصاب 
اخس بن قیس ھم كالشعالبغ لا انهم امتازوا عنهم بان توقغوا فين هو 
ف دار البيعتة مى ال القبلة فلم يحكموا عليه بايمان ولا ڪفر 
ال من علم حالء من أيمانء وكفره وحرمول الاغتيال بالقتل لمخالغيهم 


والسرقة من أموالهم ونقل عنهم أنه يجوز تزويج المسلمات من مشركى 


قومهمم الثاني المعبدية وهو معد بن عيد الرحمن خالفوعم اى 
الشعالبة ف زكوة العبيد اى اخذها منهم ودفعها اليهم الثالثة الشيبانية 


ro1 

وو یمان بر سلّمة وقالوا باجبر ونغى القدرة لحادثة الرابعة المكرمية 
هوو مكرم العجلى قالو! تارك الصلوة كافر لا لترك الصلوة بل أجهله جاللد فان 
من علم انه مطلع على سره وعلّنه وجازیه على طاعته ومعصيته لا يتصور 
منه الاقدام علی ترک الصلوة وکذا کل کبیرة فان مرتکبها افر نجهل بالل 
کما فکرناه وموالاة الله ومعاداته لعباده باعتبار العاقبةة وما فم صایرون 
اليه عند موافاة الموت لا جاعتبار أعمالهم التى هم فيها أذ ق غير موشوق 
بدوامها فکدا نکن فم وصل الى حالۃ الموت فار کار مومنا ف تلکی 
اة والیناه وان کان کافرا عادیناه فان فرق لأواري عشرون لان 
العاجاردة عشر فرق نضمها الى الست الساڊقة وتصير ست عشرة ويتشعب 
من الشعالبة او الاباضية اربع فر اخرى فالجموع عشرون وني جحت لان 
المقسم لا يعن مع أقسامه فلا ډعتبر الثعالية عاشرة اقسام العجاردة مع 
فرقه! الاربع بل يى عنها بهذ الاربع فتكو ن الفرق حينمف تسع عشرة 
وايضا ذا اعتبر فرق الاباضية وفرن الثعاليء معا كانت الفرى كلها اقنتين 
س 9 6 n‏ 

وعشرين واعتبار احدى الاربعين دون الاخرى تصكم حص الفرقة 
الرابعةة من كيار الفرى الاسلامية المرجنة لبوا به لانهم يرجنون العمل 
عن النية أى يوخرونه ف الرثبة عنها وع الاعتقاد من أرجاه أى اخره 
ومنه رجاه وأرجاه اى أمهله واخره أو لانهم يقولون لا يضر مع الايمان 
معصيا كما لا ينفع مع الكفر طاع فهم يعطون الرجاء وعلى هذا ينبغى 
ان لا هخز لفظ المرجنة وفرقهم خمس اليونسية هو وئس بن النمَيرى 
قالوا الاهمان هو المعرفة بالله ولأضوع له والحبة بالقلب فمن اجتمعست 
فيه وه الصغات فهو مومن ولا يضر ترک الطاعات وارتكاب المعاصى ولا 
یعاقب عایها وابلیس کان عارفا بالله وآنما کفر باستکباره وثرک ضوع للد 
كما دل عليه قوله تع أ واستكبر وكان من الكافرين العبيدية أصصحاب 
عبيب المكذّب زادوا على اليونسية أن علّم الله لم يرل شیا غیره أى غير 


.۳ 
ذاق وکذ! باقى صفاته وان انع على صورة الانسارى لما ورد ف ديت من 
الله تع خلقف آدم على صورة الرحمن الغسانية اصكاب غُشان الكوق 
قالوا ابمان فو بالل ورسولد وڊما جاء من عند ها اجمالا لا 
تفصیلا ووو أی ايان ولا ينقص وذلک الاجمال مغل ان يقولوا 
قد فرص الله لے ولا اين الكعبة ولعلها بغر مكاة وبعث 'ڪمدا ولا 
ام غيرها فان القايل بهذ المقالات مومن ومقصودعم بما ذكروه أن عقف 
الامور ليست داخلة فى حقيقة الايمان وألا فلا شبهنةة ف أن عاقلا لا يشك 
فیھا وغسان کان یڪکید أی القول بما ذهب اليه عر أ حنيفة ويعده 
مرن المرجمة و#وافتراء عليه فقصد به غسان ترويع مذهيء بمواغقة 
مخذفب رجل کبیر مش هور قال الامدی ومع ون! فاصكاب المقالات قى 
عدوا ابا لنيفة واصجابه من مرجنة اهفل الستة ولعل ذلك لان المعترلة 
ف الصدر الاول كانو! يلقيو رى من خالفهم فى القدر مرجبا أو لاع لما قال 
الايمان هو التصديق لا يريد ولا ينقص ظنَ به الارجاء بتأخير العمل 
عر الادمارى ولیس كخلك أن عرف منع المبالغة فى العمل والاجتهاد فيه 
الكٌوبانيةة أصسحاب ثوجان المرجى قالو! الايمان فوالمعرفة والاقرار بالل 
وهرسله وبڪل ما لا ياجوز ف العقل أن ډفعله وم ما جاز فى العقل ن 
يفعلد فليس الاعتتقاد ب من الايمارى واخروا العمل كلد عن الايمان ووأفقهم 
على ذلک ن وقیل ابو مروأن جن غیلان الدمشقى وى 

واحیا من الغا لاخر نها سي م ا ياچ زهو EE‏ 
المومنين من الغار واختس اہن غیلان غیلان من ڊينهم بالقدر أذ قى 
جەع ہین الارجاء والقول بالقدر آُی ا أل العباد والاخروے من من 


| ۳ 
حیت اند قال يجوز أن لا يكون الامام قريشيا النومنياة اصصاب أن 
معان التومنى قالوا الايمان دو العرفة والتصديق والأكبة والاخلاص والاقرار 
ہما جاء پک الغى عم ودرک کله أ ډعطخ کف وليس رة أيمانا ول ڊعض× 
ای ولا بعض الایمان وکل معصیۃ لم اّمع علی انه کر فصاحبه يقال فیه 
انه فَسّ وءَصى ولا يقال اذه فاس ومن ترك الصلوة مستكلا كَفَر 
لتكذييه ما جاء به النى عم ومن تركها بنينة القضاء لم يكفر ومن قتل 
فبيا او لطم فر لا لاجل القتل أو اللطمة بل لان دليل لتڪذييه 
ليس كفرا بل هو علامة الكفر فهخه فى الموجية الخالسة ومتهمم من 
جمع اليد اى أل الارجاء القدر كالصالحى وان شمر وحمد بن شبيب 
وغيلان ٠‏ الفرقة الخامسة مر كبار الفرى الاسلاميء النجارية اصحاب 
حى بى لحسين النجار وعم موافقون لاعل الستة فى خلق الافعال وان - 
الاسةطاعة مع الفعل وان العبد يكتسب فعلّه وموافقون لامعتزلة فى نفى 
الصفات الوجودية وحدوت الكلام ونفى الروية بالأبصار ووافقهم على ذلك 
ضرار بن عمر وحفص الفرد وفرقهم ثلث الاو البرغوثية قالوا كلام الله أذا 
»£ 8 > 2ض 8 9 یں » 
قالوا کلام الله تع غبره وکل ما هو غبره خاوف ومن قال كلام أللد تع غير خلوق 
فهو كافر الثالثة المستدذركة استدركو! عليهم اى على الرعفرانية وقالوا 
آنه أى كلام الله تع خلوق مطلقا لكنا وافقنا السنة الواردة بان كلام الله 
غير مخلوف والاجماع المنعقد عليه ف نفيه وأولّناه بما هخه الصورة 
حکایتہ ای حیانا. قولهم غير مخلوف على انه مخلوق على هذا النرزتيب 
والنظمم من هذ» مروف والاصوات بل عو مخلوق على غير هق» روف 
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4 
وه حكايةخ عنها وقالوا! اقوال مخالفينا. كلها كذب حتى قولهم 3 أله أل 
آللة فانه كفب أيضا ٠‏ الفرقة السادسة من تلك الكبار الجبرية والاجير 
اسناد فعل العبد الى الله تع ولجبرياة متوسطةة أى غير خالصة ف القول . 
الفعل بلا تاثیر فی کا شعریة والاجارية والضراريخ کال ماح 


كالجهمية وهم أصكاب جهم بن صغفوان الترمذى قالوا لا قدرة للعسيى 
أصاا لا مودّرة ولا كاسينة بل هو جمنزلة لإمادات فيما يوجى نها والله لآ 


يعلم الشیء شيا قل وقوعه وعلمء حادث لا فى َل ولا يتف الله يا 
ډوصف ډه غهره أن بلزم مغد النشبيه کالعام والقحرة أو أابدل أقحرة با وا 
كما ذكره الامدى لكان أو لن جهما لا يشيت لغير الله قدرة ولجنة والنار 
تفنیار بعد دخول اعلھما فیهہا حتی لا یبقی موجود سوی الله ووافقوا 


المعتزل ف نفى الروية وخلق الكلام واججاب المعرفةة بالعقل قبل ورود 
الشرع ؛ الفرقة السابعة منها المشيهة شبهوا الله بالخالوقات ومشلو 
باحادث وعم لاجل ذلك جعاناعم فرقة وأحدة قايلة بالتشبية وان 
اختلغوا ف طريقه فمغهم مشبه غلاق الشيعة كالسبانية والبنانية والمغيرية 
وغیرعم كما تقذم مر مذاهبهم القايلة بالق جسيم ولأركة والانتقال 
ولفلول فى الاجسام الى غير ذلك ومنهم مشيهةٌ الكشوية كمضر وكَهْمّس 


Uu” 97 


وله الاعضاء ولإوار ح وياجوز عليه الملامسة والمصانحة والمعانقة للمخلصين 
الخدن بزوروند ف الدنيا ویزورفمر حتی قل أند قال بعضهمر أعفول عن 
اللي والغرج وسلبوف عما وراعه ومنهم مشيهة الکرامبیاة أصاحاب اق ميد 
الله ڊن مكمى بى كرام قيل بكسر الكاف ونخفيف ألراء ونيد قيل 


Jou © 


الفقه فق أن حنيفة وحذه والدهن دهن حمد ڊن كرام 
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وأڌوا 4م 8 النشبي مانعلدة تاف غبر اذها لا تنغهی أل من نا × 


جھخ العو غاس 8 ھن . األصفكة اعيا ویجوز علي الاحرڪخ والغزول 


واختلفو! أيملاء العرش أم لا يملاء بل هو على بعضه وقال بعضهم ليس دو 


متفاہ مر جھة تت فقط أو لا لا ای ا معناه ف 


جميع لإهات وقالوا حل لوادت فى ذاتد وزعموا أنه انما يقدر عليها 
ای على لوادت هالخ فيه دور الخارجة عر ذاته وبجب على الله أن 
بكو ن أول خلقه حيا وص منه الاستدلل وقالو! النبوة والوسالة صفتان 
قايمننان بذات الرسول سوى الوحى وسوی أمر الله بالتبليغ وسوى آأجزة 
والأعصماة وصاحبها ای صاحب لک الصف رسول ببب اتصافه ڊھا ن 
شیر ارال و ویاجب علی ئلد ا لا ا أی لا اجوز ارساله 
وياجوز ع زاح أای 0 د عن ن که n‏ دون السو فائح لا اضر 

الاقتصار على ارسال رسول واحد بل لا بن مر تعدده وجوزوا امامين غ 


عدار واحى ڪعلي ومعاوي× زك ا اماہK&‏ على على وفتف الستة بک لاف 


أمامنة معاوية لكنى يجب طاعة رعيته ل وقالو! الايمان قول الحر ف الازل بلي 
أى الايمان هو الاقرار الذى وجد من الحْر حين قال تع الست بريكم 
وفو باق ف الكل على السوية الا المرتدين وايمان المنافق مع كغره 
يمان الانبياء لاستواء لجميع فى ذلك الايمان والكلمتان ليستا باهمان آلآ 
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بعد الردة فهذء ع الغرى الضاآة الخدن قال فيهم رسول الله ڪلُم ف‎ 
النار ؛ وما الفرقةة الناجية المستثناه الذي قال النى عم فيهم هم الذين‎ 
على ما انا عليه واصكابى فهم الأشاعرة والسلف من الحدثين وال‎ 
السنة وللأماعة ومخذعبهم خال عن بذع فولاء وقد اجمعوا على حدوث‎ 
العالم خلافا ليعص الغلاه القايلين بقذه× ووجود البارى خلانا لاباطنية‎ 
یت فال لا مجاه و مد وا خالا سره حلاف قور ران‎ 
قديم خلانا للعمري القايلين بانه 3 يتصف بالقدم متصف بالعلم والقدرة‎ 
وسادر صفات لإلال خلافا لنفاة الصغات ل شبيه له خلافا لامشيهة ولا ص‎ 


ولا ن لع خلافا للعحابطيغ حيث اثبتوا الهين ولا يكل ف شىء خلافا 
لبعص الغلا ولا يقوم بذاته حادت خلافا للكرامية ليس ف حيز ولا ف 
جه ولا دصح عليه لحركة والانتقال ولا لهل ولا الكذب ولا شىء من 
صفات النقص خلافا لمرن جوزعا عليه كما تقدم مردى للمومنين ف الآخرة 
بلا انطباع ولا شعاع ما شاء الله كان وما لر يشاء ل يكن غنى لا يحقاج 
ق شیء آل شیء ولا یاجب علیء شیء ان اتاب فیفضله وان عاقب فبعدلد 
لا غرض لغعله و حاکم سواہ 3 يوصف فیما يفعل أو يڪم ڊجور ولا 
طلم وو غير متيعَض ولا له حد ولا نهاية وله الزيادة والنقصان ف خالوتاته 
ولمعا لإسمافى حق وكذ! الجازاه والحاسبة والصراط والميزان وخلف 
المذنبين والشغفاءة حق وبعثة الرسل بامتجزات حف من آذم ألى محمد 


وال بيعة الرضوان من تكب الشجرة وال بدر من اعل لجنة والامام 


يجب نصيه على المكلفين والامام للف بعد رسول الله ابو بكر فم عمر ف 


o 
عثمان تم على والأقضلية بهذا الغرتيب ولا يكفر أحد من إعل القبلة إل‎ 
بما فيه نف للصانع القادر العليم أو شرك أو انكار للغبوة او انكار ما غلم‎ 
جیه عم ډه ضرورة او انكار لمع عليه استكلال الحرمات الى أجمع‎ 
على خُرّمتها فان كان ذلك المجِمّع عليه مما علم ضرورة من الدين فذلك‎ 
ظاعر داخل فیما تقذم ذکره فان کان اجماعا ظنیا فلا كفْر بمخالفته وان‎ 


کان قطعيًا ففیه خلاف وأَمّا ما عداه فالقايرٌ به ميتدع غير كافر وللفقهاء 
غ معاملتهم خلاف هو خارے عن فننا عذا قال المصنف وليكن دوذ 
آخر الكلام من كتاب المواقف ونسأل الله تعال أن یثیت قلپنا على دهنه 
و3 بزړغه بعد الهداية ويعصمنا عر الغوايخ ودوفقنا للاقتیاء پرسول الله 
تع واصجابه والتابعين لهم باحسان ويعفو عن طغيار القلم وما لا بخلو 
o TE‏ وأنا اقول ىا 8 تسر لنا بعون الله وحسن تولیقه ب من 
کشف مشکلاته وتوضج معضلاته وتاکریر مسادله وتقربر وسانله معرضین 
عن الآطناب الممل والاياجاز الماخل ومشبرين فی بعض المواضع الى ما 
کرت تل کا یادن وما يەڪن ان یتمسشک به ف دفعها من 
الاجوبة نفع الله تع به الطالبين وجعله ذٰخرا آنا يوم الدين انه خير 
موف ومعین ) 

وقع الغراغ من تأليغه يوم السبمت قريب العصر من أوايل شوال سننة سبع 

وقماری ماد ڊھاکروسة سمرقند صینت عر انات وحسینا الله 

ونعم الوكيل وصلى الله على سيد الافام وال الكرام وككيه 


العظام وسلمم تسليما كيرا دادما 


نم 


مراصد الموقغين ومقاصدهما والفرى المذكورة 


ص فاکد 

الموقف لخامس ف الالهیات ` 1 

)رصي الاول ف الذات ۰ ۱ 
المقصد الاول فى اثبات الصانع 1 
المقصى الغا ف أن ذاته تع خالغة لسار الذوات 1 
المقصى الثالت ف أ وجوده نفس مافيته 1 
المرصى الثافى ف نريه وق الصفات السليية f‏ 
المقصى الاول اند انع ليس فى جهة ولا فى مكان fF‏ 
الأقصی الثافی ف انه تع ليس باجسم iv‏ 
القصى الشالث ف انه تع ليس جوهرا ولاعرضا 2 
المقصى الرابع ف انه ليس ف زمان 2 
المأقصى السادس ف أنه تع يمتنع أن يقوم بذاتد حادث 1 


اأقصى الساڊع ف أنه تع يتصف بشىء من الاعراض للسوسخ ١‏ 
المرصى الثالت فى دوحبده ٍ Pv‏ 


۳v 


المرصد الرابع ف الصغات الوجودية ۳ 
اأقصل اول فى أثبات الصغات للد تع على وجد عام 
اأقصد الشافى ف قدرتد تع ۳۳ 
المقصد الثالت ف علمء تع ff‏ 
المقصى الرابع ف انه تع حى 1ه 
المقصى لذامس ف أنه تع مريد ov‏ 
اأقصى السادس ف اند نع سمیع بضر .۹ 
المقصد السابع ف أنه تع منتكام 1۳ 
المقصد الثابن. ف صفات اختلف فيها ۷ 
الارصی لشامس فيما يجوز عليه 0 
اأقصى الاول ف الروية ۸ 
الأقصد الثاف ف العلم حقيقة الله ff‏ 
المرصد السادس ف افعاله تع f.0‏ 
اأقصى الأول ف أن أفعال العباد وأقعة بقدرة الل تع وحدها f.0‏ 
المقصى الثاف ف التوليد وثروعة Mo‏ 
المقصد الثالث فى البجحث عن امور صرح بها القران وانعقد 
عليها الاجماع وعم يأولونها fro‏ 
المقصد الرابع اند تع مریی بجمیع اللاینات غیر مرید ما3 یکون ۱ 
المقصى لشامس ف لأسن والقبع Io‏ 
المقصى السادس أ الله لا يفعل القبي ولا يتر الواجب fa‏ 
المقصی السابع ف ان تکلیف ما ل یطای جايز fol"‏ 
المقصد الثامن ف أن أفعال الل تع ليست معللة بلاغراضص 0| 
المرصى السابع فى أسماء الاد تع or‏ 
المقصدد الاول الاسم غير التسمية fon‏ 
امقصد الثاف ف اقسام الاسم .11 


المقصد الشالت تسمية الل تع بلاسماء توقيغيخ ۱4 


“ha 


aks 
111 الموقف السادس ف السمعيات‎ 
۱4۹ المرصد الاول ف النبوات‎ 
41 المقصى الأول فى معنى النبى‎ 
fvo الملقصى ألثافى فى حقيقة المجرة‎ 
fn القصد الشالت ف أمكارى البعثة‎ 
1v المقصب الرابع ف أثبات نيوا حم صلعم‎ 
Fin المقصى لشامس ف عصمة الانبياء‎ 
۳ ا لقصل السادس فى حقيقة العصمة‎ 
Pv المقصد السابع فى عصهة الملانكة‎ 
Pa المقصى الثامن ف انفضيل الانبياء على الملادكةة‎ 
PF المقصدى التاسع فى كرامات الاولياء وأذها جايزة واقعة‎ 
pff المرصى الثاف ف المعاد‎ 
ff القصد الاول فى أعادة المعدوم‎ 
PA المقصد انثافى فى حشر الاجساد‎ 
. المقصى الشالث فى حكايء مخعب لاء المنكرين حشر الاجساد‎ 

ف أمر المعاد of‏ 
المقصد الرابع لجن والنار عل وما خلوقتان of‏ 
المقصى لشامس ف فروع للمعتزلة على اصلهم فى حكم العقل o‏ 
القصى السادس ف تقرير مقذعب اصوابنا .۳ 
المقصد السابع ف الاحباط FP‏ 
المقصد الثامن فى أن الل يعفو عر الكباڍر PF‏ 
القصد التاسع فى شفاعة يد صلى الله علي وعلى اله وسلم *o‏ 
المقصد العاشر ف التوباة 1 
المقصد لفادی عشر ف احياء المو ف قبور؟ ومسلة منكر ونكير 

1 


القصد التافى عشر ف أن جميع ما جاء ډی الشرع من الصراط 


۳۹4 
فیک . 


والميزان ولفساب وقراعة الكةغب ولأوضص المو رود وش ادق 


الاعضاء حق 


المرصد الثالت فى الاسماء والاحكام 
المقصى الثاف فى أن الايمان فل بريد وينقصس 


المقصى الثالت ف الكفر 


المقصد الرابع ف أن مرتكب الكبيرة من اهل الصلوة مؤمن 


Py 


المققصد لخامس ف ان المخالف للحق من اهل القبلة فل يكر ام لا ٠۹.‏ 


المرصد الرابع ف الامامةخ 


المقصد الان ف شروط الامامة 


المقصى الشالت فيما يشبت به الامامةة 

. المققصد الرابع فى الامام لحف بعد رسول الله صلعم 
المقصى لشامس فى افضل الناس بعد رسول الله صلعم 
الأقصد السادس ف أمامة المفضول مع وجود الفاضل 


امقصد السابع أنه جب تعظيم الصحابا كلهم والكف عن 


القدح فيهم 

خانم ف الامر بالعروف والنهى عر المنكر 

الغرقة الاولى الإعةرل 
الواصلي ۳ الاسکافية ٠‏ 
العمري الاعفری 
الهذيلي 4 اليشرية 
النظامية ۷ المزدارية 
الاسواري ۳۳۸ الهشامية 


FF 


الالهيات والسيعيات والتذييل 
من 
مع شرح العامة على بن محمد الجرجاق 
الشمير بالسيد 
الشريف 


